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शग़ाब्दे शात्रे पाणिनिस्त्व॑ विज्ञे्टः | 
काव्ये गद्ये विद्यसे बाणमानः श् 
प्ये च॒ त्व॑ कालिदासोपमानः ॥ 
0) कज 


वेदान्तेडसि व्यासदेवग्रतिष्ठो 
मीसांसायां जेमिनिस्त॑ गरिष्ठः । 
श्रीमन्‌ न्‍याये योौतमीयग्रमाणो 
वेशोेषिक्ये.. श्रीकणादोपमानः ॥ 
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विद्वदूवन्देः श्रद्यया स्मर्यमाण 
एध्यायुप्मान्‌ सर्वथा वर्धमानः ॥ 
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निवासों भारत्या भवाति भवतों भव्यरसना | 
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...... गहाणेमामल्पां कृतिमपि मदीयां नतिपराम्‌ ॥ 


++->€&७छ9+-+- 


पोरस्त्यपाइचात्योभयदशंनशास्जसाग रपा रज़्तानां 
महामहिम्नां 


स्वतंत्रभारतस्य राष्ट्रपतिपदम लडूुव॑ता 
श्री ढॉ० सर्वपल्ली राधाकृष्णन्‌ महाभागानां 
पाणिपल्नवेषु 
सादर सम्रेम सभक्ति चोत्मृष्टेय॑ कृतिः 
--सवोननन्‍्द्पाठकेन 


रिहा 


270/९55०७ साएवान (००८९-०९, (४. 4., 08, 0, 
25-0976८०, १२७०७ [ए०७]४७09 )४७899५एक्‍]979, 
प६]॥04 ( 08078 ), 0.॥65. 


7#॥6 9725807 ४०+४६ 7& 7॥2९ 00/292९ व #ंवं९ ॥॥वए, ट्वॉ|्वों कावे2- 


डाविस्‍बींए३ कावे एकबार श्गंपदांगा ० ॥॥९ ए0॥7/0%/ए॥ग८वां एं2॥६ 


दावे ॥72९0725 ॥7॥72) ०0९ 8९९7 9/9राप्इांरवं 7-02 7९07 बाला 777८6 


धं007 70. 778 7्०46/: 48९... ब॥6 दावा09 5०75 4 कांतरट्दा ऋाफव का 
८बए4८) /०/ खकाआधा।ओड वाशइ2 चंदांव ६ 2०ाएचट/ ॥724//7९०४/ 
सर ॥45 काश ॥76 7696 काका 0 ० 3 542077 - ९८०॥/ फ़ 


गालप्रशंका, ॥ शा #९टकत मा? 47ञा०्टांबाांका .॒ ॥#2 5797० %# मफवा 


#गरंशी #7९ 40007 97९8६, 7'॥४ ॥०/०६ #5/ 9८ 7टइक्ावंध्व 45 क कहता 
20769 काव॑॥ ॥ा; /4/ 70 /॥॥९ ७2९८४ वरां552074709/05 आला 


7द्रा2 4797०९4/०व ॥% मातव! 7॥९ 9725९ ॥70/: ॥४॥7 06 ८९०० ८व ८ 
272, 26 (/((// / (//8 


ध्थाएबाण 0००६९] ९७९ 


07॥॥00 


907. झतता७४ए०४७७ छ99((ख८ट०ए० 


४, 8, ( घ॒०05, ), 70, 0. ( 7.090. ), 0. 7/00. ( 7/]6 ), 
॥: 20 /2] 20 हट ५ (678 5 एम ), िदवएए७&ाॉ709, 
पज््चए४-५४६ई०३६०- मे ०व०ए०..(( 07१-ग्रथ्वेबी9 ) 
१४० ए१7छ98708 ?7065507 & ज्९७१ 0 (6 ॥26927/77670( ०६ 547८6 &६ ?2 


छट्लाा4735 नंगतेप एग्राएटाआए, 


जुलताशा ०याप्र& 85 ग0फ९० प्रा409०१6 07 6 २९-५९०१७ 60फ97 
80 (6 एा6586७॥॥ 999. पताद्षा एं]0509॥ए ॥5$ 06 गि65 806९०॥6॥ 


०/ ॥ांड - ०यॉपाल,. एशबत०जफांट्व9, वावीका 9॥#[0509॥9 ॥8$ शा०0०एा॥ 


88 800754॥0 ९१6९8ए०ए7 [0 (8०6 [6 ॥९९-ताय(25..._ 7॥6 ॥ 7) एक 


707797]ए |(0ए॥ 88 6 (द्वाफ्द्वाी785 . (6 [0००५-०7206व0 ), ]8५8 


[श० ०६०प्रशए& ७गा0॥485 0 पराधां9। 67]0एछ707/0 88 6 ए०9] ० 


]6 ए॥[787776[00 9ए 58प्00। 0058590॥5 85 6०9, ॥ाढ गाल एण]6, 
769॥70, ग्रह क्षा।्त तल्या०।।, वगालए 0छॉंल्ए8८ ०ाए व ए/]80 [69 
60 5९९, ९०746 67 व शिशधा९६ 85 8 ]९809 70 06 एगदता0 जा] ध्षा0 


ताइल्वात ॥6 ५०१४४ 85 ॥. 4० ० 06€९९॥. 


गुल ॥7प०008 07॥॥6 प८नातवरा(675 0 ए07प्रांधा गर70 78 ए6 , 
॥7९706०१३- पुफ्ांड €फ़ोबात।5ई छाए पालए 6९४०७०7९१ वरग० ता्िशि8४॥0 
56९5 28॥60 7०९० 60972क्ला0७ ० [तठ॑शा सटाशपा6, व] (8० 
69 तत्याक्षात्‌ ९वुप वीलाएलाए शत ॥6 ठगवाठव5 5०005 ॥॥ 


080 06ए 0५ (0 ९४०ाशाहा तथा: शंल्ज़ड णा 6 58॥76 98579 88 र्णा 


66 0070005% 5०॥00]5. 


गु॥ढ संलफ़5 ० 6 0दए5085 ॥8ए6 ए९९॥ 7९०07660 5800 | 6 


-०760605 5०005 85 एल] 85 ॥6 ॥७(६7०0005 8०॥00]5, ४8 


क्‍ 


+ 


> ( 2) 


छ8090॥55 870 [6 उ85, ल्‍07 6 एपाए0086 07 -पिरा०णा, #90- 
ज्ञातः'ए (6३६३ 707 6 मक्कांव5/बा एव-5चीध 0006 शॉशिभा'ए जणाए (०४ 


ईजा58 क्वा० 88 एकांत वी ताला रीक्षव९एहा 88 शी! शं०ए्ड. 


9. इ9एथ्ाबात श्र, ॥6 जावॉधा 0 6 ए०ण “टक्कादाव- 
वंक्वाडबाव बंद ईवडाएएव उचात्रा5व7 , 985 0006 [858 78९४ व 5 ॥770. 
पघ॒6 ॥88 णीलालत 8 ०णा्मशला। गत ए णी 6 0ा्ंशा था0 ा0०एाी 
० 6 ॥66-ीयंग]28.,. 0॥॥00शा ॥श6 वा8 ०08 धाओए008 
ए/0705 00 ॥6 8976 460, ॥078 5 8 7९8467ाशा( 0 06 ०0 रां०ए$ 
एत 3. 65059 0 879ए09०7ी शगरंणी, एीतीणपा 07०6॥०9॥782 ॥॥6 
(९०गंव्वाए -00 06 ४ए7]8०, 85 70806 77073 7९8097]6 40 (॥6 


ए06७7/ 9770. 


छप 6 7९९०एश९ए ० 06 58ज्रंयॉपशों 8880॥50 ॥॥6 गाडी रण 
6 परधला व 48 प्राधांडश806.. पर 8पत07 ]985 ०४९ ए।ए 658- 
प77९0 ॥ 6 शात ॥॥6 शाह प्राहाआ5 0 8 वि९९-तां॥।(७78 [0 ॥00 
60 40 006 ०0605 ए०थागणा,.. घि6 ढक्षा॥0 बीत 60 688ए6 (0 ॥6 
ठद्वाएद्वात्व४ 8 जएणाव ॥णा शांटा 0500 5 #4775॥60:. 67989०8 ०8॥॥- 
॥6 56 06 एणांप्रागान्रा8 थात ती #6. गाल छजय गी। पोशा ८६॥॥0 06 


€008९6 ॥0 ॥7086 पाद्षाशाक्षांशा), 


] ए9॥ 06 ए०07]९ 8 5प९९९४५. 


$&., 83996॥(९9८०7979०- 


४ 78 .७॥/!॥ ।!४॥॥१ 
00 ल्‍ 7990 ् ॥॥, 


वक्तव्य 


चार्वोक दर्शन प्राचीनतम होने पर भी आज हमें नवीनसा प्रतीयमान हो 
रहा है, यद्यपि इसो के आधार पर अन्यान्य भारतीय दर्शनों के निर्माण और 
विकास हुए हैं | यह भारतीय दर्शनोद्यान की प्रथम कलिका है और अन्य दर्ंन 
इसी कलिका के विकसित पुष्प और फल हैं। नास्तिक दर्शन के मौलिक 
सिद्धान्त में पृथिवी, जल, अग्नि और वायु-ये ही चार तत्त्व अभिमत हें । 
इन्हीं चार उपादानरूप भूतों के उचित मात्रा में संयोग होने पर स्वयं चेतन्य 
की उर्त्पत्ति हो उठती है, जिस प्रकार मादक उपकरणों के यथोचित परिमाण में 
एकत्रीकंरण तथा पूर्ण परिपाक हो जाने पर मादकता' । महषि याज्ञवल्‍कय ने 
अपनी स्त्री मेत्रेयी के प्रति जगत्‌ की उत्पत्ति और लयक्रिया के विषय में उपदेश 
करते हुए कहा था कि इन्हीं भूतों के सम्मिश्रण से ज्ञान का उदय होता है और 
पुनः इन्हीं के विधटन होने पर वह ( ज्ञान ) विनष्ट हो जाता है। मृत्यु के उप- 
रान्‍्त ज्ञान ( चेतन्य ) का अस्तित्व नहीं रह जाता है!। चार्वाक के दाहशैनिक 
सम्प्रदाय में मुख्य रूप से इसी सिद्धान्त की अधिमान्यता स्वीकृत हुई है । 


आज चार्वाक दर्शन के साहित्य भी अपने सम्पूर्ण रूप में उपलभ्य नहीं हैं । 
एतत्संम्बन्धी मूल साहित्य आजकल दुर्लभप्राय हो गये हैं किन्तु एकाग्र अनुसन्धान 
करने पर यत्र तत्र अल्प मात्रा एवं विकीर्ण अवस्था में चार्वाक दर्शन की 
साहित्य-सामग्री उपलब्ध हो जाती है । 


१९५९ ई० के मध्य भाग में जब मैं पटने से स्थानान्तरित होकर नव- 
नालन्‍्दा महाविहार में आने छगा उसी समय विहार के सिद्ध कवि प० मोहन- 
लाल मह॒तो-वियोगी ने नास्तिक दर्शन पर शोध काये करने के लिए चार्वाक- 
षष्टि नामक पुस्तक की एक छोटी सी अपूर्ण प्रतिलिपि मुझे दी थी | अत एव सर्व- 
प्रथम में वियोगी जी का आभारी हूँ । अपने महाविहार के निदेशक दाहशनिक- 


१. पृथिव्यप्तेजोवायुरिति तत्त्वानि । तेभ्यब्चेतन्यम्‌ । किण्वादिभ्यो मददक्तिवतु । 
--बाहंस्पत्यसूत्र २-४ 

२. एतेभ्यो भूतेभ्यः समुत्थाय तान्येवानुविनश्यति न प्रेत्य संज्ञास्ति । 
--बृह॒दा रण्यकोपनिषद्‌ २।४।१ २ 


( २ ) 


मूधन्‍्य डा० सातकडि मुखर्जी, एम० ए०, पी एच० डी० से स्वीकृति लेकर उन्हीं 
की पथप्रदशकता में मैंने १९५९ ई० की विजयादशमी से शोध-कार्यारंभ कर 
दिया था । अपने पथप्रदर्शक डा० मुखर्जी के प्रति मैं श्रद्धाएजलि समपंण करता हूँ । 
१९६३ ई० के मार्च मास में यह निबन्ध भागलपुर विश्वविद्यालय से पी एच० 
डी० की उपाधि के लिए स्वीकृत हुआ था | इस थीसिस के परीक्षक निम्नलिखित 
तीन विद्वानू थे :-- 

( १ ) प्रो० सातकडि मुखर्जी, एम० ए०, पी एच० डी० ( तत्कालीन निदेशक, 
नवनालन्दामहाविहार ) । ; 

( २ ) प्रोफेसर टी० आर० वी० मूर्ति, एम० ए०, डी० लिट०, वेदान्त- 
शास्त्री, व्याकरणाचार्य ( दश्शनविभागाध्यक्ष, काशीहिन्दुविश्व विद्यालय ) और 


(३ ) डा० धर्मेन्द्रनाथ शास्त्री, एम० ए०, एम० ओ० एल०, डी० लिट० 
( निदेशक, इन्स्टीच्युट आफ्‌ इण्डिक स्टडीज़, कुरुक्षेत्र विव्वविद्यालय ) | 

गवेषणा-कार्य की अवधि में दिल्यानिर्धारण के लिए आकस्मिक दो व्यक्ति 
मेरे धन्यवादास्पद हैं| प्रथम हैं जेन सम्प्रदाय के. एक निःस्पृह साधु वथा 
भारतीय दर्शनों के प्रामाणिक विद्वान श्री १०८ उपाध्याय अमरमुनि जी महाराज 
और द्वितीय हैं अपने महाविहार के तत्कालीन रिसर्च प्रोफेसर डॉ० नथमल 
तातिया, एम० ए०, डी० लिट० । 

एक प्रसंग के उल्लेखन में मुझे अनन्त आनन्द कौ अनुभूति हो रही है : 
इस ग्रन्थ के मुद्रणार भकाल में दाशंनिकमूध॑न्य डॉ० राधाकृष्णन महोदय के पाणि- 
पल्‍लवों में अपने छोटे-से ग्रन्थ को समर्पित करने की उत्कण्ठा हृदय में जागरित 
हुई थी और तदनुसार मैंने स्वीकृति के लिए मुद्रितमात्र पुस्तक की एक प्रति के 
साथ राष्ट्रपति के पास एक व्यक्तिगत पत्र लिखने का साहस कर ही दिया । 
राष्ट्रपति ने अपने १३-११-१९६४ दिनाड्ूत पत्र में समपंण के लिए अनुमति 


प्रदान के ढ्वारा अपनी उदारहृदयता का परिचय देते हुए मुझे अनुगृहीत कर 


दिया । इस औदार्यपूर्ण महत्ता के कारण भारत के सर्वोच्च एवं विश्व के प्रकाण्ड 
दार्शनिक, स्वतन्त्र भारत के विद्दान्‌ राष्ट्रपति महामहिम डॉ० श्री स्वंपल्लि 
राधाकृष्णन महानुभाव को मैं धन्यवादपूर्ण श्रंद्धाग्जलि समपंण करता हूँ । 

यहां के तत्कालीन पुस्तकाध्यक्ष डॉ० गुलाबचन्द चौधरी, एम ० ए्‌०, भा 
डी० और सहायक पुस्तकाध्यक्ष श्री दिलीप कुमार बनर्जी, एम० ए०, बी० एछ० 
का भी मैं आभारी हूँ. क्योंकि इन दोनों सज्जनों ने दुलंभ पुस्तकों को निःसंकोच 
रूप से सुलभ करने का प्रबन्ध किया था | 


न. 
्् 


५ 


। 
९ 


(3२७७) 


वर्तमान निबन्ध के दो परिच्छेंद पटना विश्वविद्यालय के तत्कालीन हिन्दी- 
विभागाध्यक्ष आचार्य नलिनविकोचन शर्मा ने मंगा कर पढ़े थे और अपने अन्य- 
तम छात्र एवं यहां के हिन्दी विभागाध्यक्ष प्रो० नगेन्द्र प्रसाद, एम० ए० के द्वारा 
मेरे पास यह संवाद भेजा था कि मेरे निबन्ध का उनके द्वारा पढठित अंश ही 
ह्योध उपाधि के लिए पर्याप्त था | भाई दर्मा जी के सन्‍्तोष और संवाद से मुझे 
अप्रत्याशित प्रोत्साहन मिला था। अं: आचार्य शर्मा जी अब दिवंगत 
हैं-- और संवादवाहक प्रो० प्रसाद मेरे धनन्‍्यवाद-भाजन हैं । 

मुद्रित पुस्तक की अनुक्रमणी के निर्माण में अपने महाविहार के रिसर्च 
स्कॉलर श्री ओमप्रकाश शरण, एम० ७९ से मुझे पूर्ण सहयोग मिला है अतः: 
दरणजी मेरे हादिक धन्यवाद के पात्र हैं । 

मैं चौखम्बा संस्कृत सीरीज तथा चौखम्बा विद्याभवन वाराणसी के अध्यक्ष 
गुप्त परिवार का एकान्त ऋणी हूँ, क्योंकि इस परिवार ने पुस्तक की पाण्डुलिपि 
पाते ही मुद्रण कोर्यारम्भ कर दिया । अत एवं इस उदार उत्त परिवार के 
प्रति कृतज्ञताज्ञापन और हादिक धन्यंवादापंण करना मैं. अपना कृत॑ग्य 
समझता हूँ । ' 

एक बात के लिए मुझे हार्दिक खेद है कि मुद्र्यमाण पुस्तक के प्रूफ के संशोधव- 
कार्य में सावधान रहने पर भी यत्र तत्र अनपेक्षित अशुद्धियाँ रह गयी हैं और 
यह स्वाभाविक भी है क्योंकि स्वयं लेखक के अपनी पुस्तक के प्रूफ पठन में छोटी 
अशुद्धियां यदा कदा अद्ृष्टिगत हो जाती हैं। इस परिस्थिति में अपनी स्वाभाविक 
विवश्ता के कारण पाठकों से मैं क्षमाप्रार्थी हूँ क्योंकि -८ 


गच्छतः स्खलन क्वापि भवत्येव प्रमादतः । 
हसन्ति दुर्जेनास्तत्र समाद्धति सज्जनाः॥ 


नालन्दा ( पटना ) 
है -“सवोनन्द पाठक 
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चार्वाक-दर्शन की शास्त्रीय समीक्षा 


प्रथम परिच्छेद 
विषय सूची 


मायामोह की उत्पत्ति और उपदेश--बौद्ध दशन का उद्दम-आहत 
दर्शन का उद्वम-पंडदशन और लोकायत-वैदिकवाढुमय और कामाचरण- 
पौराणिक इतिहास और कामाचरण-स्मृतियुग पर चार्वाक प्रभाव-तांत्रिक 
साधनाओं पर चार्वाक प्रभाव-चार्वाकवाद के साधारण सिद्धान्त-उपलब्य 
मान साहित्य-अपने दृष्टिकोण की मिन्नता और संक्षिप्त प्रसंग का 


उपस्थापन । 
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विदय-परिचकय 


शाखाधारं गुरु नत्वा- दिव्यभूदेववंशज: । 
स्वोनन्दों निबध्नामि चाबोकाख्यातदशनम्‌ ॥ 
५ -+निबन्धक 

भौतिकवाद के सम्बन्ध में दर्शन के विश्वविख्यात विद्वान्‌ डा० राधाकृष्णन्‌ 

का मत है कि मनुष्य प्राणी जब अपने पूर्वाग्रहों और धामिक अन्धविश्वासों से 
मुक्त होकर स्वतंत्र मस्तिष्क से चिन्तन करने लगता है तब उसकी नेसगिक 
प्रवृत्ति अनायास भोतिकवाद अर्थात्‌ नास्तिकता की ओर आकर्षित होती है, 
यद्यपि गंभीर चिन्तन से वह पुनः उन्हीं पूर्वाग्रहों की ओर मुड़ जाती है। 
दाशैनिक समस्याओं को एकमात्र तक बुद्धि से कहाँ तक सुलझाया जा 
सकता है, इसका सर्वप्रथम समाधान भौतिकवाद में ही मिलता है| डा० 
राधाकृष्णन के मतानुसार वेदिक और पौराणिक युगों का मध्यवर्ती काल 
केवल क्रान्तिकारी था। उस युग में एक मत के विरुद्ध द्वितीय मत उपस्थित 
किया जाता था और एक आदर्श के विरुद्ध अन्य आदर्श | विचार परिवत्तंन की 
सृष्टि केवल एक प्रभाव से नहीं होती, किन्तु अनेक विचारों और प्रभावों के 
सम्मिलित सामथ्यं से होती है। इनका प्रतिपादन है कि ऋग्वेद (७॥८९।३-४) में 
भी स्वतंत्र चिन्तन और संशयवाद के ब्रीज की विद्यमानता उपलब्ध होती है ।* 
चार्वाक-मत के सम्बन्ध में पार्थशारथि मिश्र की मन्तव्यता के अनुसार प्रसिद्ध 
दाशंनिक श्री एम० हिरियन्ना का कथन है कि भारत की आस्तिक परंपराओं 
में आत्मन्‌ के लिये एक प्रमुख स्थान है। अतएवं आत्मनु के अस्तित्व के 
विरोध उपस्थित होने पर स्वभावतः ही .एक भीषण रूप में विवादास्पद 
समस्या उपस्थित हो जाती हैं। पर इतना तो सत्य है कि सिद्धान्तरूप में 
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छ चार्वाक-दर्शन की शाखीय समीक्षा 


चार्वाक-मत का सप्रमाण खंडन नहीं हो सकता, क्योंकि आत्मन्‌ का अस्तित्व 
“है--यह प्रत्यक्षरूप से सिद्ध नहीं किया जा सकता चार्वाक-सिद्धान्त के 
स्वंथा खण्डनकर्त्ता कट्टर विचारक भी इस तथ्य को स्वीकार करते हैं और 
उन ( कट्टर विचा रकों ) का कथन है कि चार्वाकों का यह मत है कि शरीर 
और आत्मन्‌ू-दोनों भिन्न-भिन्न तत्त्व हैं--प्रत्यक्षरूप से सिद्ध नहीं किया 
जा सकता है ।* 

..डा० सुरेन्द्रनाथ दासगुप्त के प्रतिपादन के अनुसार जड़वादी दर्शन 
बाहँसस्‍्पत्य, चार्वाक, नास्तिक, लोकायत और भौतिक आदि नामों से 
समाख्यात है ।” इन नामों में से प्रत्येक एक दूसरे का पर्यायवाची है। यह 
अत्यन्त प्राचीन विचार-संप्रदाय है। इ्वेताइवतर उपनिषद्‌ में प्रचुर मात्रा में 
नास्तिक-मत का विवरण मिलता है। वहाँ भूतों को ही चैतन्य माना गया हैं। 

_ छोकायत शब्द भी अत्यन्त प्राचीन है। कौटिल्य ने लोकायत हाब्द का उल्लेख 
अर्थशास्त्र” में किया है, किन्तु वहाँ इसकी गणना सांख्य और योगशास्त्रों के 
साथ आन्वीक्षिकी अर्थातु तक॑ विज्ञान के रूप में की गई है । 


वस्तुत: प्राचीन विचारक दाहनिकों ने चार्वाके-मतं के गरुरुत्व पर सम्पूर्ण 

ध्यान नहीं दिया, क्योंकि गंभीर दृष्टिकोण से विचार करने पर अवगत होता है 

कि देह के अभाव होने पर चेतन्य के अस्तित्व का कोई भी प्रमाण उपलब्ध 
हीं मे पु ५ * बिक १3. 

नहीं होता । विदेहावस्था में चैतन्य का अस्तित्व संभव हं--इसका कोई भी 
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प्रथम परिच्छेद : विषय-परिचय ४ 


प्रमाण आज़ तक तो नहीं मिला है। इसका प्रमाण मिल जाने पर ॒ परलोक के 
अस्तित्व के लिये किसी. प्रकार के सन्देह का अवकाश नहीं रहता । इसी कारण 
नचिकरेता ने संशयाछ्ुचित्त होकर यम से निवेदन किया था कि मृत मनुष्य के 
विषय दा जो यह सनन्‍्देह है कि कोई तो कहते हैं--“रहता है” और कोई 
कहते हैं--- “नहीं रहता है”--मुझे इसके रहस्य की जिज्ञासा है ।* इस पर 
( यमराज ने कहा--“पूव॑काल में इस विषय में देवताओं को भी सन्देह हुआ था, 
क्योंकि यह सूक्ष्म धर्म सुगमता से जानने के योग्य नहीं है ।”” 

कठोपनिषद के संशयाछुतापूर्ण इस प्रतिपादन के आधार पर चार्वाक- 
मत की बलवत्ता पूर्णझूप से सिद्ध हो जाती है और नास्तिकवाद की निष्पत्ति 
मे सन्देह के लिये अब लेशमात्र भी अवकाश नहीं रह जाता है । 


वत्तंमान शारीर विज्ञान ( ?॥9»००89 ) में मानव मस्तिष्क ( स्पा 
शा) ) के साथ चित्त का अन्तरंग सम्बन्ध प्रदर्शित किया गया है,” क्योंकि 
मस्तिष्क के किसी भाग में विकृति के हो जाने से मनुष्य की. स्मरण- 
शक्ति नष्ट हो जाती है और उसकी चिकित्सा से मस्तिष्क के सुधार 
हो जाने पर स्मरण-शक्ति का भी पुनः प्रादुर्भाव हो जाता है। इससे 
भी प्रमाणित होता है कि मस्तिष्क की क्रिया से मानस-वृत्ति . उत्पन्न 
होती . है और उसके लिये चेतन्य की कोई अपेक्षा नहीं रहती | . प्रत्यक्ष 
प्रमाण के अभाव से विदेहावस्था में चेतन्य का अस्तित्व असिद्ध हो जाता है । 
अतएव यह मानना होगा कि लछोकायतवादसिद्ध भृतचेतन्यवाद का! खण्डन 
हृढ़तर प्रमाण के द्वारा आजतक नहीं हो सका । यदि ऐसे प्रमाण की प्राप्ति हो 
जाय तब चार्बाक-मत का निराकरण हो सकेगा, अन्यथा नहीं। सायकिकलू | 
रिसर्च सोसायटी का गवेषणाक्रम इस विचार से चल रहा है कि मरण के 
पढचातु भी जीव का अस्तित्व रहता है और जीव के साथ उसका कोई सम्बन्ध 
भी हो सकता है अथवा नहीं ? आजतक वेज्ञानिक-रीतिसंमत कोई भी 
एतत्सम्बन्धी प्रमाण उपलब्ध नहीं हो सका है । इसी तथ्य पर चार्वाक-मत का 


६, येथं प्रेते विचिकित्सा मनुब्ये5स्तीत्येके नायमस्तीति चेके । 
एतद्टिद्यामनुशिष्ट स्व्वयाहम्‌ ** *** क० उ०-+. ॥. 20; 


७. देवेरत्रापि विचिकित्सितं पुरा न हि सुशेयमणुरेष धर्मः 
॥96 7. 4. 2] 


<, थ, ॥804065 .0%0, (8७9७४ जए-फाए 79. 23-303 
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सामथ्यं आधारित है | चार्वाक-मत का खण्डन सुकर नहीं है। इंसीलिये तो 
माधवाचार्य ने घोषणा के साथ कहा है कि चार्वाक-मत के खण्डन की चेप्टा 
दुश्चेष्ठा मात्र है ।* 


संक्षेप में अशेष दर्शनशास्त्र आस्तिक और नास्तिक भेद से साधारणतया 
दो ही वर्गों में विभाजित हैं। कौन दर्शन आस्तिकवादी है और कौन नास्तिक- 
वादौ--इस विषय में विभिन्न आचार्यों के विभिन्न मत हैं। आस्तिक-नास्तिक- 
बाद का सम्यक्‌ विवेचन करना तो परिच्छेंदान्तर का विषय है । सांक्षिप्तरूप में 
एतावन्मात्र कथन ही पर्याप्त होगा कि वेद का प्रामाण्य एवं पंरलोक, आत्मन्‌ 
और ईबवर का अस्तित्व--इन चार विषयों में आस्थावान्‌ दर्शनशास्त्र आस्तिक- 
वादी और तहिपरीत अर्थात्‌ वेद का अप्रामाण्य एवं परलोक, आत्मचु और 
ईदवर का अनस्तित्व-- इन चार तत्त्वों में आस्थावान्‌ दर्शनशास्त्र नास्तिकवादी 
वर्ग में परिगणित होते हैं। जेंन और बोद्ध-दर्शनों की गणना नास्तिकवादी 
श्रेणी में की गई है, परन्तु यथार्थतः ये दोनों दर्शन पूर्ण नास्तिकवादी दर्शन के 
रूप में परिंगणनीय नहीं हो सकते हैं, क्योकि जैन और बौद्ध की दार्शनिक 
परम्पराओं में परछोक के अस्तित्व की मुख्यरूप से मान्यता है । 


चार्वाक मत प्रवत्तेन :-- रू, 
चार्वाक मत या छोकायत दर्शन के आदि प्रवत्तंक आज्िरस इहस्पति माने 
गये हैं। यद्यपि नास्तिक दर्शन का प्रणयन आउज्िरस बृहस्पति को अभीष्ट नहीं 
था, फिर भी तत्प्रणीत सूत्रमय दर्शनों पर गम्भीर दृष्टि से विचार करने पर 
देवगुरु का अभिप्राय ऐसा प्रतीत होता है--संभवतः उनका तात्पय॑ यह रहा 
होगा कि अपने शिष्य देवगणों की असुरों से उत्पन्न होनेवाली एवं संभावित पीड़ा 
को किसी भी प्रकार दूर कर दिया जाए । असुरगण भी यज्ञ आदि पुण्य कर्म 
करने में प्रवृत्त हो गये थे और अपने पुण्य कर्मो के प्रभाव से उत्साहित हो कर 
बे देवताओं को पराजित करना चाहते थे। अतएव यज्ञ आदि पुण्य-कर्मो में 
जिस प्रकार उनकी श्रद्धा उत्पन्न न होने पाए और उत्पन्न हो चुकने वाली उनकी 
श्रद्धा समाप्त हो जाए--इस प्रकार उपदेश करने की इच्छा से तदर्थबोधक सूत्रों 
के प्रणयन का विचार देवगुरु ने किया और उन्हीं सूत्रों के द्वारा दैत्यों में इस 
प्रकार नास्तिक-दर्शन का प्रचार हुआ । तदनन्तर अश्रद्धय और कर्म-अ्रष्ठ होकर 
वे असुरगण स्वर्गादि के उत्तमोत्तम सुखोपभोग से वज्चित हुए । 


९, “दुरुच्छेद हि चार्वाकस्य चेश्तिम्‌। प्रायेण सर्चप्राणिनः।” 
“+सं० दु० सं० १॥१५ 
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यद्यपि उपर्युक्त विवरणों का ऐतिहासिक दृष्टि से निरूपण करना सन्देहास्पद 
है, फिर भी आस्तिक सम्प्रदायों में बृहस्पति के सम्बन्ध में इस पौराणिक परम्परा 
की मान्यता तो हं ही । 


मायामोह की उत्पत्ति ओर उपदेश 

विष्णुपुराण में ऐसी कथा उपलब्ध होती है। प्राचीन काल में नमंदा नदी 
के तट पर कुछ देत्यगण श्रौतपद्धति का अवलूम्बन कर एकाग्रचित्त से तप कर 
रहे थे | यह देख और भयभीत होकर देवगण नारायण के शरणापन्न हुए ॥ 
देवगणों को इस प्रकार विपन्न अवस्था म॑ देख कर उनकी पीड़ा को हटाने की 
इच्छा से नारायण ने “मायामोह'” नामक एक पुरुष को अपने शरीर से उत्पन्न 
किया और देवगणों से कहा कि आप देवताओं का कार्य-संम्पादन यही मायामोह 
करेगा । मायामोह ने भी अपने नाम तथा आकार को चरितार्थ करने के लिए 
अपनी प्रवृत्ति प्रदशित करते हुए अपनी अद्भुत माया से देत्यों को विमोहित 
कर सन्मार्ग से परिश्रष्ठ कर दिया । बृहस्पति के द्वारा प्रणीत सूत्रों के अनुसार 
मायामोह के उपदेशों को सुन-सुन कर विद्वस्त हृदय से वे देत्य अपने-अपने 
तपरइचरण से पराडमुख हो गए और तत्परचातु निश्चिन्त हो कर देवगण स्वर्गीय 
सुखों का उपभोग करने लगे ।*” 


बोद्ध दर्शन का उद्वम :-- 

नास्तिक-मत के प्रचारक मायामोह के द्वारा किए गए उपदेश अनेक प्रकारों 
के हैं। उनमें स्वसाधारंण एक है--“यज्ञ आदि कर्म धर्म के अंग नहीं--यह 
मानना होगा, क्योंकि यज्ञों में पद्युओं की हत्या की जाती हैं । अहिंसा ही एक- 
मात्र श्रेष्ठ धर्म है और वेद तो धूर्तों के प्रापमात्र हैं? यह सुनने के उपरान्त 
सच्चे मनोयोग से इस ( उपदेश ) में विश्वास कर तदनुसार आचरण करनेवाले 
चार्वाक न/|म से समाख्यात हुए और जिन देत्यों ने इस उपदेश से अपने अभीष्ट 
की सिद्धि नहीं देखी, तब मायायोह ने उन देत्यों के प्रति इस प्रकार उपदेश 
करना आरंभ किया--“संसार में जो ये अशेष पदार्थ प्रत्यक्ष हृश्यमान हो रहे 
हैं, वास्तव मे वे हैं ही नहीं, यह भ्रममात्र है--ऐसी बुद्धि करो। उपदेशमात्र 
से बोध हो जाने पर भी “बोध करो””, “बोध करो''--इस प्रकार पुनरुक्षित 
करता गया और इस माग्रामोह के उपदेश को यथार्थ मान कर उसमे निश्चित 
बुद्धि धारण करने वाले देत्य बौद्ध नाम से प्रसिद्ध हुए । 


१०, द्रष्टग्य--३।१७॥४३ और १८।३-३५ 


धारण करते हुए उसने अपने राज्य के सच्चे सुखों का उपमोग किया | है 
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आहत देन का उद्गम :-- - 

इतने पर भी बोध न करने वाले अवशिष्ट देत्यों को संकेत कर उनकी बुद्धि 
के अनुसार ही निम्न प्रकार से मायामोह ने उपदेश करना आरंभ किया-- हो 
भी सकता है'', और “नहीं भ्री हो सकता है ।” “एक भी है,” और “अनेक 
भी हैं।” “नित्य भी है” और “अनित्य भी हे ।”” “किसी पदार्थ को निश्चित न 
समझना ही श्रेष्ठ धर्म है ।”” इसी में प्रवृत्ति करने के तुम “अहंत” अर्थात्‌ योग्य 
हो । मायामोह बार-बार “अहंत--अहंत''?* अर्थात्‌ “योग्य हो--योग्य हो”! 
कह कर विशिष्टरूप से उपदेश देता गया और मायामोह के इस उपदेश में 
विश्वास करने वाले श्रोता “आहंत”” नाम से विख्यात हुए । 


चार्वाकद्शेन का प्रचार :-- 

महाभा रतीय प्रतिपादन के अनुसार इस मत का अधिक प्रचार चार्वाक 
नामक देत्य ने किया और इसी कारण यह दर्शन चार्वाक नाम से अभिहित होता 
है । “चार्वाक” शब्द का व्युत्पन्ना्थ होता है--“चारु अर्थात्‌ मनोरम है, वाक 
अर्थात्‌ उपदेशमय वचन जिसका, उसे चार्वाक कहते हैं ।”” निसर्ग से ही प्राणी 
की परोक्ष की अपेक्षा प्रत्यक्ष सुख की प्राप्ति के लिए तथा प्रत्यक्ष डु.ल से 
निवृत्ति पाने के लिए प्रवृत्ति होती है । विरले ही पुरुष परोक्ष तथा स्वर्गीय सुख- 
प्राप्ति के लिए यज्ञ आदि विधेय कर्मों में प्रवृत्त होते हैं और इसी प्रकार परोक्ष 
तथा नारकीय दुःखों के भय की आशंका से कामाचरण आदि अविधेय पाप 
कर्मों से पराहमुख हृत्यमान होते हैं। सहज प्रवृत्ति के अनुरोध से किसी के कथन 
को सुन कर यदि चारुता के कारण कोई व्यवित उसे सहज ही ग्रहण कर लेता 
है तो यह छोक-प्रवृत्ति के अनुसरण करने वाली उक्ति की विदग्धता ही हैं । 
अतएव यह दर्शन लोक में अनायास ही प्रसारित और परिव्याप्त हो गया- 
इसी कारण यह “लोकायत”' नाम से प्रसिद्ध है। दुर्योधन के मित्र तपस्वि- 
वेषधारी चार्वाक ने दुर्योधन के नाश के पश्चात्‌ धर्मराज की सभा में जाकर 
ब्राह्मणों के समक्ष नास्तिक-मत के प्रतिपादन में इस प्रकार अपना कथन आरंभ 
किया-- सचमुच दुर्योधन भाग्यशाली तथा वीर पुरुष था, क्योंकि इस समस्त 
भूमण्डल में योद्धा के रूप से अशेष राजाओं की उपस्थिति में राज्यछक्ष्मी को 


११. संस्कृत व्याकरण के “छोट” मध्यमपुरुष के बहुबचन में “अहं” 
आातु का रूप “अत” होता है । इस “अहंत” क्रियात्मक शब्द का अलुज्ञास्मक 
९ >प प्रो त्रो।”! | 
अथ होता ह+-“योग्य बनो । 


हक 
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अरमंराज ! आज समस्त वीरों के विनष्ट हो जाने पर केवल स्त्री-बालक-वृद्धों 
से युक्‍त्त इस छोक में तेरे लिए कौन सा सुख रह गया ? आज तेरी भोग्य- 
सामग्रियाँ रुधिर से सनी हुई हैं। पारछोकिक परोक्ष सुल्यों में अभिलाषा रखने 
वाले तुम वंचित हुए । परलछोक नामक कोई वस्तु तो है नहीं तो पारलोकिक 
सुख कहाँ से ? यज्ञ आदि कर्मों को कर तुमने अपने को केवल क्लेशित किया । 
इसके पदचात्‌ चार्वाक धमराज के सभासद ब्राह्मणों के क्रोधानल से भस्मसातु 
हो गया ।'!** * 

इस मत के अनुयायी लोक में चार्वाक नाम से प्रसिद्ध हैं और ये हो चावकि 
चतुविध ( माध्यमिक, योगाचार, सोत्रान्तिक और वैभाषिक ), बौद्ध और आहंत 
ये छः सम्प्रदाय नास्तिक नाम से प्रख्यात हैं।” समग्र दर्शनशास्त्र आस्तिक 


१२. निःशब्दे च स्थिते ततन्र ततो विप्रजने पुनः । 
राजान ब्राह्मणचछुझा चार्वाको राक्षसोड्बवीत्‌ ॥ 


तन्र  दुर्योधनसखा भिक्ुरूपेण . संबुतः । 
- साक्ष: शिखो त्रिदण्डी च छष्टो विगतसाध्वसः 
वचृतः. सर्वेस्तथा विप्रेराशीर्वाद्विवक्ष॒भिः 
परःसहले. राजेन्द्र. त्तरपोनियमसंबतेः । 
' स्॒ दुष्ट! पापमाशंसुः पाण्डवानां सहात्मनाम्‌ । 
अनामन्त्येव तानू विध्रांस्तसुवाच महीपतिम्‌ ॥ 
इमे प्राहुद्विजाः सर्व समारोप्य वचो सयि। 
धिगू भवन्तं कुनुपतिं ज्ञातिधातिनमस्तु वे ॥ - 
कि तेन स्याद्धि कौन्तेय कृथ्वेम॑ ज्ञातिसंक्षयम्र्‌ । 
घातयित्वा गुरूंश्चेव रत श्रेयो न जीवितम्‌ ॥ 
ततस्ते ब्राह्मणा: सर्वे हुंकारेः क्रोधमूच्छिता: । 
निर्भ्सयन्तः शुचयो निजध्चुः पापराक्रसम्‌ ॥ 
पुरा कृतयुगे राजश्रार्वकी 'नाम राक्षसः । 
तपस्तेपे महाबाहो बद्या बहुवार्षिकम्‌ ॥ 
वरेणच्छुन्यमानश्वच बह्मणा च पुनः पुनाः। 
अभय सर्वभूतेभ्यों वर्यामास भारत ॥ 
द्विज्ञावमानादन्यत्र प्रादाह्वु रमनुत्तमस्‌ । 
अभय स्वभूतेभ्यों ददी तस्मे जगत्पतिः ॥ 
-+भा० शान्ति० ३८।२२-२७, ६७; ३९ | ३-७ 


१३, 'ऐते चार्वाकास्तथा चतुर्विधा बौद्धा भाहताश्रेति 
षण्नास्तिका हृत्याख्यायम्तेः--स० दु० सं० उपोद्धात, ए० ९५ 


१० चावीक-दर्शन की शाखीय समीक्षा 


और नास्तिक--इन्हीं साधारण दो अर्थों में अनुप्राणित हैं। इन्हीं प्रमाणों से चेतन 
और अचेतन तत्त्वों के मूल स्वरूप और उनके सम्बन्ध को सम्यक्‌ प्रकार से 
जान कर और बन्धन-स्वहूप को निश्चित कर तत्त्व-ज्ञान के द्वारा सोक्ष साधन 
के अनुसन्धान मे प्रवृत्त होना उचित है। 
षडद्शन स्‍-+ 

दार्शनिक परंम्परा में “घड़दर्शन'” का नाम बहुधा श्रुतिगोचर होता है । 
किन्तु “षड्दर्शन”” के अन्तर्गत कौन से दर्शन परिगणनीय हैं, इसमें विद्वानों का 
मत एक नहीं । इसके अतिरिक्त दर्शन की संख्या भी अनियत है| पुष्पदन्त 
ने सांख्य, योग, पाशुपत और वेष्णव--इन चार ही दर्शनों को स्वीकृत किया 
है। कौटिल्य ने साख्य, योग और लोकायत--इत तीन का ही नामोल्लेख किया 
है। गुरुगीता में गौतम, कणाद, कपिल, पतंजलि, व्यास और जैमिनि--इन 
छः दर्शनों का नामोल्लेख है । जिनदत्तसूरि ने जैन, मीमांसा, बौद्ध, 
सांख्य, शेव और नास्तिक इन छः को षडदर्शन माना है । “सर्वमतसंग्रह'' 
नामक ग्रंथ में मीमांसा, सांख्य, तके, बौद्ध, अहंत तथा लछोकायत--ईन डे: 
शास्त्रों को षड़दर्शन के रूप में स्वीकृत किया गया है । 


उपर्युक्त विश्लेषणात्मक परिगणनाओं से षड़्दर्शन के स्पष्ट वर्गीकरण का 
परिचय नहीं मिलता है। फिर भी सामान्य विद्वन्मण्डली में गुरुगीतासंमत 
सांख्य, योग, न्याय, वैशेषिक, कर्ममीमांसा और ब्रह्ममीमांसा ( वेंदान्त जल 
ही छः शास्त्र आस्तिक-दर्शन के रूप में “घड्दर्शंन'” के नाम से स्वीकृत एवं 
प्रव्यात हैं, परन्तु (१ ) सांख्य-दर्शन में नित्य एक जगत्कर्त्ता ईश्वर के 
अस्तित्व में सांशयिकता है। (२ ) योग-दर्शन में ईश्वर का अस्तित्व स्वीकृत 
हुआ है, परल्तु मोक्ष-सिद्धि के उपायरूप में ईश्वरोपासना को वेकल्पिक माना 
गया है । ( ३ ) न्यायसूत्र में जगतुस्नष्टा ईश्वर का अस्तित्व विवादास्पद 
है। (४ ) वैशेषिकसूत्र में ईइवर का उल्लेख नहीं हुआ है। ( ५ ) कर्ममीमांसा 
में देवता और ईइवर का अस्तित्व अंगीकृत नहीं हुआ । (६ ) ब्रह्ममीमांसा 
( बेदान्त ) में अद्गैतवादिक दृष्टि से ईइवर की पारमा्थिक सत्ता स्वीकृत नहीं 
हुई । इतने भेदों के होने पर भी इन छः दर्शनों को आस्तिक-दर्शन माना 
गया हैं। केवल वेद के प्रामाण्य की मान्यता से इनकी गणना आस्तिक-वर्ग में 
हुई है । इस प्रसंग में अवश्य ही कुछ वक्तव्य अपेक्षित है । 


.. ।ै द्वर० मिश्र भा० दु० १७ 
१५, “ईश्वरप्रणिधानाह्वा?--पा० यो० १।२३ 
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परवर्त्ती काल में सांख्य-दर्शन के दो भेद हुए--( १ ) सेइवर और ( २ ) 
निरीश्वर | डॉ० सुरेन्द्रनाथ दासगुप्त के मंत से सेइ्वर सांख्य अतिप्राचीन है 
और निरीइवर सांख्य अर्वाचीन ।* भगवदुगीता में जो सांख्य का प्रतिपादव 
है, उसमें सवंथा ईश्वरास्तित्व स्वीकृत हुआ है ।!* महाभारत में सेइंवर और 
निरीइवर-- दोनों सांख्यों का प्रतिपादन दृष्टिगोचर होता है ।* योग-दर्शन में 
जो ईइवरवाद दृष्ट होता है, उसकी व्याख्या में विज्ञानभिक्षु ने ईइ्वर को 
जगत्कर्त्ता, नियल्ता तथा कर्मफलप्रदाता माना है।*'* न्‍्यायवेशेषिक के प्रख्यात 
आचार्य उदयन ने ईइवर के अस्तित्व की सिद्धिमात्र के लिये ईश्वरास्तित्व स्वीकृत 
कर लिया है |” न्याय-दर्शन के भाष्यकार वात्स्यायन ने पूर्णझप से ईइवर 
का अस्तित्व स्वीकृत कर लिया है ।** वेशेषिक-दर्शन के ऊपर प्रशस्तपादाचार्य 
का प्रामाणिक भाष्य है, जिसके पदार्थ निरूपण में ईश्वर की सिद्धि हुई है । 
पद्चाद््तती आचारयों के मत से कर्ममीमांसा में भी जो ईइवर के जगत्कत्त त्व 
और कर्मफलप्रदातृत्व की अस्वीकारोक्ति है वह प्रौढ़वाद है। कुमारिल भट्ट 
ने अपने ग्रंथ “इलोकवात्तिक” के मंगलाचरण में महादेव की स्तुति की हैं ।** 
मीमांसा-दर्शन का आपकदेव प्रणीत “मीमांसान्यायप्रकाश”” नामक एक प्रकरण 
ग्रन्थ है, जो पण्डित समाज में “आपदेवी”” नाम से प्रख्यात है । उसमें जगत्कर्त्ता 


१६. ०, प्र. ॥. ए]त. ०॥३०. शा, 9. 259 


१७, ०. गीता, अध्याय, २ 

१८ अव्यक्त क्षेत्रमिव्युक्त तथा सच्तव तथेश्वरः । 
अनीश्वर्मतत्त्वं च॒ तत्त्व तत्पद्नविशकम्‌ ॥ 
सांख्यदर्शनमेतावत्‌ परिसंख्यानुद्शनम्‌ । 


रे 6० दि 
सांख्याः प्रकुव॑ते चेव प्रकृति च प्रचच्षते ॥ 
--भा० झ्ान्ति० ३०६।४१-४ ९ 
१५९. ०. सांख्यप्रवचन भाष्यभूमिका ( विज्ञानभिकु ) ए० ३-४६ 


३०. ईशस्येव निवेशितः पदयुगे भ्वृज्ञायसानं अम- 


“च्चेतो मे रमयव्वविष्नमनघो न्यायप्रसूनाअलिः 
--न्या० कु० ४० + 


२१. ०. न्यायदुर्शन वा० भा० 8।१॥२० 


२२, विशुद्धज्ञानदेहाय त्रिवेदीदिव्यचक्षुषे । 
श्रेयःप्राप्तिनिमित्ताय नमः सोसाधंधारिणे ॥ -- श्लोकवार्ततिक 


+ 


श्र चाबोौक-दशन की शाख्तीय समीक्षा 


तथा कर्मफलप्रदाता के रूप में ईइवर का प्रतिपादन किया गया हें ।*९ बस्तुत 
मीमांसा-दर्शन म॑ ईइ्व्रवाद का जो अस्वीकार दृष्ट होता है वह प्रौढिवाद मात्र 
है । केवल वेद और कर्मकाण्ड के प्रामाण्यरक्षण के अभिप्राय से ईइवरास्तित्व की 
अपेक्षा नहीं की गई है। वेदान्त के ऊपर जो रामानुज का वेष्णव-संप्रदायी 
भाष्य है उसमें ब्रह्म को सर्वज्ञ और सर्वकर्ता ईश्वर की मान्यता दी गई है ।** 
उपयुक्त विवेचन से अब प्रमाणित हो जाता है कि सम्पूर्ण षड़दर्शन के 
परिणत ( परिनिष्ठित ) रूप में ईइ्वर की मान्यता सवंतोभावेन स्वीकृत हैं । 
केवल जैन, बौद्ध और चार्वाक ने ईइवर को तथा वेद के प्रामाण्य को स्वथा 
अस्वीकृत किया है । अतएव इस आधार पर कहा जा सकता है 
किजो ईइवर के अस्तित्व तथा वेद के प्रामाण्य का खण्डन करता है, वह 
नास्तिकवादी सम्प्रदाय है। प्रोफेसर धर्मेद्रनाथ शास्त्री ने भी इसी आधार 
पर जैन, बौद्ध और चार्वाक इन तीन संप्रदायों को नास्तिकवादी श्रेणी में 
परिगणित किया है ।** आगे चलकर प्रो० शास्त्री ने बताया हैँ कि पुनर्जन्म 
और कर्मफल की मान्यता के कारण जैन और बौद्ध-दर्शन आस्तिक-वर्ग म॑ रखे 
गये हैं और केवल चार्वाक-मंत ही नास्तिक-वर्ग में आता हैं ।* 
इससे प्रतीत होता है कि नास्तिक संप्रदाय दो वर्गों म॑ विभाजित होने 
के योग्य है-- एक अपूर्ण नास्तिक और ह्वितीय पूर्ण नास्तिक | जैन और बौद्ध 
अपूर्ण नास्तिक सम्प्रदाय में गणनीय हैं और चार्बाक पूर्ण नास्तिक सम्प्रदाय में । 
अब यह सिद्ध हुआ कि उपयुक्त गुरुगीतासंमत (:१ ) न्याय, (.२ ) वशेषिक 
(३ ) सांख्य, ( ४ ) योग, ( ५ ) कर्ममीमांसा और ( ब्रह्ममीमांसा--ये छ 
जासत्र ही 'पड़दर्शन” के नाम से प्रसिद्ध हैं और पूर्ण आस्तिकवादी हैं। 
किन्तु कतिपय आचाये नेयायिक और वेैशेषिक सिद्धान्तों में भेद नहीं मानते 
तथा न्याय और वेशेषिक-शासत्रों को अल्ग-अलूग' दर्शनों के - रूप में स्वीकृत 


२३, “यव्कृपालेशमात्रेण पुरुषार्थ चतुष्ट यम । 
प्राप्यते तमहं वन्दे गोविन्द भक्तवस्सलकम्‌ ॥ 
सोड्य धर्मों यदुद्देशेन विहितस्तदुदुदेशेन क्रियमाणस्तछेतुः । श्री 
गोविन्दापणबुरुया क्रियमाणस्तु निःश्रेयसहेतु, न च तदुर्पणबुद्धयानुष्ठाने 
अप्ताणामावः । --ए४० १ और ७३ 


२४, द्व० श्रीभाष्य, पू० ९७६-२७७, २८०-२८७, ७५२६ और ९२३ । 
२७, द्र० भा० शास्त्र ०, पृ० २४ 
२६, 00, 99. 26-27 
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नहीं करते और तब उनके मत से छः के स्थान में पांच ही दर्शन सिद्ध 
होते हैं ।** ऐसी परिस्थति में जो आचार्य न्याय और वेशेषिक में एक ही सिद्धान्त 
होने के कारण पांच ही शास्त्र घोषित करते हैं, उनके मत से षष्ठ-दर्शन की 
संख्या लोकायत अर्थात्‌ चार्वाक-मत के योग से पूर्ण होती है । अतएव लोकायत 
चर्वाक-मत का विवेचन अपेक्षणीय है ।* 

लोकायत-परम्परा “आत्मा” का प्रृथक और स्वतन्त्र अस्तित्व नहीं 
मानती है। कोई स्थूल शरीर को ही “आत्मा मानते, कोई इन्द्रियग्राम 
को “आत्मा” मानते, कोई इन्द्रिय की अपेक्षा सक्षम मनस्‌ को “आत्मा”? 
मानते और कोई मनस्‌ से भी सुक्ष्मतर प्राण को. “आत्मा” मानते हैँ । 
इनके मत में “आस्मा” जडतत्व के अतिरिक्त और कुछ नहीं है । प्रथिवी 
आदि , भिन्न-भिन्न जंड पदार्थों के समिश्रण से स्वतः चेतन्य की उत्पत्ति 
हो जाती है । जिस प्रकार कतिपय किण्वादि. विशिष्ट द्रव्यों के एकत्रीकरण 
से उस मिश्रित पदार्थ में मादकताशक्ति आ जाती है, यद्यपि उस मिश्रित पदार्थ 
के प्रत्येक द्रव्य में प्रथक्‌ रूप में मादकताशक्ति नहीं रहती, उसी प्रकार इस 
भौतिक पदार्थ या तत्त्वों के प्राकृतिक और विशिष्ट संयोग से चैतन्य का 
आविर्भाव हो जाता है तथा इस संमिश्रित पदार्थ में विघटन होते ही चेतन्य का 
अभाव और अन्त में “आत्मा”! के अस्तित्व का भी लोप हो जाता है । 

जिंस प्रकार क्रमिक विकांसोन्मुख अवस्थाओं में रह कर अन्त में कोरक की 
पुष्प के रूप में परिणति हो जाती है उसी प्रकार दृष्टिकोण अन्तःकरण के क्रमिक 
विकास की नियत और विशिष्ट अवस्था में पहुँच कर “ज्ञान” का रूप धारण 
कर लेता है | क्रमदा: विकशित ज्ञान के प्रत्येक स्तर का ही नाम “दर्शन”' है और 
विकासोन्मुख इन्हीं स्तरों की प्रारम्भिक अवस्था में “चार्वाक-दर्शन'” का स्थान 
है। चार्वाक-दर्शन स्थूछ शरीर से उठकर यथाक्रम सुक्ष्मतर अवस्था की ओर 
अग्रसर होता हुआ इन्द्रिय, मनस्‌ और प्राण की मयदापयेन्‍्त पहुँच कर ही सीमित 
हो गया है । प्राणात्मवाद से ऊपर चार्वाक-दर्शन की प्रगति नहीं हो सकी । 

लोकायत का शब्दार्थ होता है--वह सम्प्रदाय, जो इस प्रत्यक्षतः परिहृश्य- 
मान लोक के अतिरिक्त किसी अनुमितिगम्य अथवा अतीन्द्रिय ईश्वर और 
परलोकादि पदार्थों के अस्तित्व को नहीं मानता । चार्वाक छोकायत-मत का आदि 


२७. “नेयायिकमतादन्ये भेद॑ वेशेषिकेः सह । 

न॑ मन्यन्ते मते तेषां पंचेवास्तिकवादिनः ॥_ -+पष० दु० स० ७८ । 
२८. “घष्ठदर्शनसंख्या तु पूयते तन्‍्मते किलर । 

लोकायतमतस्तेपात्‌ कथ्यते तेन तन्‍्मतम््‌ ॥!! +>घ० दु० स० ७९ | 
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ब्रवर्तक माना गया है और यह चार्वाक बृहस्पति का शिष्य था--ऐसा भी 
प्रतिधादन मिलता है। चार्वाक नामक एक राक्षस भी था, जो दुंयोधन का मित्र 
और पाण्डवों का शत्रु था ।* 


परवर्ती कतिपय विद्वानों का मत है कि नास्तिक-दर्शन का प्रवर्तक चार्वाक 
नामक कोई विशिष्ठ व्यक्ति नहीं था अर्थात्‌ आस्तिकवाद में अनास्थावान्‌ 
सम्प्रदाय ही 'चार्वाक” नाम से प्रसिद्ध हुआ। छोकायत मत अथवा चार्वाक- 
मत दोनों एक ही वाद हैं और यह वाद भारतवर्ष में अति -प्राचीनकाल से 
प्रवर्तमान चला आ रहा है। सृष्टि के आदिकाल से वर्तमानकाल तक इस 
( मत ) की पम्परा त्यूनाधिक मात्रा में, किन्तु अनवच्छिन्न गति से चली आ 
रही है ओर इसकी प्रवाह-श्ुद्भला कभी टूटने नहीं पाई ॥ इस मत में स्वेच्छाचार 
को बड़ी स्वतंत्रता दी गई है। इस मत का कोई स्वतन्त्र ग्रन्थ पुस्तकाकार 
में उपलब्ध नहीं । 
वेदिकवाडमय और कामाचरण :-- 
भारतीय आर्यवाइमय में बेंदिक साहित्य का स्थान प्रत्येक दृष्टिकोण से 
प्राचीनतम, उच्चतमः और प्रधानंतम है। संस्कृति तथा सभ्यता के प्रारम्भिक घुग 
से ही वंदिक साहित्य के लिये विश्व की साहित्य-शालाओं में मूर्धन्यतम आसन 
रहा हूं । यदि कहा जाय कि वैदिक साहित्य के उज्ज्वलूतम प्रकाश से ही विश्व 
के सम्पूर्ण वाइमय प्रकाशित, प्रभावित और अनुप्राणित होते आ रहै हैं तो 
कदाचित्‌ अनौचित्यपूर्ण न होगा । यद्यपि मुल वेद का अर्थ जटिल और दुंरूह हैं 
तब भी भाष्य की सहायता से अर्थावबवोध सरल और सुगम हो जाता हैं । वेद 
के भाष्य अनेक हैं । विद्वानों के मत में अधिकांश भाष्यों की रचना भावुक हदंष्टि- 
कोण से की गई है तथा रचयिताओं के मनोनीत प्रवाहों में वे प्रवाहित किये 
गये हैं | वेदिक भाष्यकारों में आचार्य सायण निष्पक्ष सफल तथा आदर भाष्य- 
कार के रूप में गवेषी विद्वन्मण्डली में स्वीकृत किये गये हैं। सायण सनातन 
धर्मावलम्बी सम्प्रदाय के मुख्यतम आचाये और नेता माने गये हैं । 
जब हम सायण भाष्य के साथ वेदिक साहित्य के गवेषणात्मक अध्ययन 
कार्य में प्रवृत्त होते हैं तो यहाँ भी हमें कामाचार और स्वेच्छाचार के नम्म नृत्य 
जज स्पष्ट दर्शन मिलता है। लोकायत या चार्वाक-मत को अनामिका रूपरेखा 
का सच्चा चित्रण दृष्टिगोचर होता है। कामाचार या स्वेच्छाचार का स्पष्ठ रूप 
प्रायः चरमकाष्ठा पर आरूढ़ दिखाई देने छगता है। दासी के साथ ऋषि- 
मुनियों का अवेध योनसंबन्ध, जीर्ण और वृद्ध वयस्‌ में विवाह, द्ुुराचारिणी 


२९, ८६ ४. ॥, 2 
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4 स्त्रियों का एकान्त स्थान में गर्भपात, दुराचरण के लिये इवशुरालय से पित्रालय 
में पलायन, विवाहित स्त्रियों के उपपति का होना, पुत्री के. साथ संभोग, भाई 
के साथ बहिन का अवेध दाम्पत्य-सम्बन्ध-स्थापन तथा विषय-लम्पट राजाओं 
की परस्त्रीगमन के लिये विद्चलता आदि विविध कामाचरणों क़ा स्थल-स्थल पर 
दिग्द्शन मिलता है। जेसे--एक स्थल पर स्तुति के प्रसंग में “ब्रह्मणस्पति” 
नामक देव से प्रार्थना की जा रही है कि “उशिज”” नामक किसी कामुकी दासी 
के गर्भ से उत्पन्न कक्षीवान्‌ नामक ऋषि को देवताओं की श्रेणी में यज्ञभागी होने 
के लिये परिगणित कर लिया जाय |? 
कक्षीवान्‌ ऋषि की दुहिता “घोषा” अपने यौवन काल मे कुष्ठ रोग से 
पीड़ित थी । अश्विनीकुमारों की. चिकित्सा से उसे वृद्धावस्था में नेरोग्य प्राप्त 
हुआ था । तत्पश्चातु घोषा ने अपनी जीण॑शीर्णावस्था में केवल कामवासना की 
तृष्ति के लिये विवाह किया था । 
एक स्थल पर इस प्रकार का एक उदाहरण उपलब्ध होता है जिससे 
स्पष्ठ अवगत होता है कि वैदिक युग में कुमारी या विवाहित कामाचारिणी 
स्तियां गुप्त स्थान में गर्भपात कर भ्रूण को फेक देती थीं।?* 
कुछ अन्य ऐसा उदाहरण दृष्टिगोचर होता है. जिससे ज्ञात होता है कि 
उस युग में अपने बन्धु-बान्धव आदि अभिभावकों से विहीन कामिनी स्त्रियाँ 
पूव॑परिचित प्रेमियों से संगमन के लिये पतिगृह से चुपके मायके में भाग 
जाती थीं । 3 
भाई और भगिनी के भी अवेध सम्बन्ध का प्रसंग आता है। एक स्थल 


३०, सोमान स्वरणं क्ृणुहि बह्मणस्पते । 
कक्षीचन्‍्त य औशिजः ॥ --ऋग्वेद्‌ १।७!१ ८।१ 


३१, युव॑ नरा सुवते क्ृष्णियाय विष्णवाष्व॑ द॒दधुर्विश्वकाय । 
घोषाये चित्पितृषदे दुरोणे पति जूर्यन्त्या भश्विनावदत्तम्‌ ॥ 
॥090--१॥१ ७।१ १ ७ ७ 


३२, धतच्नता आदिश्या इषिरा आरेमत्क्त रहसूरिवागः । 
शुण्वतो वो वरुण मित्र देवा भद्गस्थ विद्वां अवसे हुवे वः ॥ 
' 90--२।३।२ ९। १ 


|] 


३४. अश्नातरो न योषणों पतिरियो न जनयो दुरावाः। 
पायासः सनन्‍्तो अनृता असत्या इृदं पदुमज्नता गभीरम्‌ ॥ 
॥909+--89। १॥५।७५ 


रु 
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पर “पूषा” नामक देव “उषा” नामक अपनी भगिनी के जार अर्थात्‌ उपपति 
घोषित किये गये. हैं |? 
कहीं-कहीं वेद में सोमदेव की स्तुति के प्रसंग में कथन ह कि जिस प्रकार 
प्रेमिका अपने जार ( उपपति ) की स्तुति करती हें उसी प्रकार हे सोम ! शब्द 
तुम्हारी स्तुति में प्रवृत्त है। इस प्रसंग में जार अर्थात्‌ गुप्त प्रेमी का स्पष्ट 
उल्लेख हैं.।*” |! 
अन्य एक प्रसंग में एक बहिन कामाभिभूत होकर अपने भाई से कहंती है 
कि हे भाई ! जिस प्रकार रतिकामिनी पत्नी अपने पति के साथ एक शब्या 
पर शयन करती हुई अपने गुप्त अंगों को खोल कर स्वच्छन्द संभोग से अपने 
को परितृप्त करती हैं उसी प्रकार मैं तुम्हारे साथ स्वच्छत्द समागम से 
परितृप्त होना चाहती हूँ ।* 
भाई की अस्वीकृति पर बहिन पुनः निवेदन करती है कि यदि अपने 
भाई के रहते बहिन अनाथा के समान अपूर्णमनोरथा रह जाती है तब उस भाई 
का बहिन के लिये क्या उपयोग ? और यदि बहिन के रहते भाई की भी 
कष्टनिवृत्ति न हो तो वह बहिन भी अनुपयोगिनी ही हैं। भाई और बहिन के 
मध्य प्रीति तो कतंव्य ही है ।१* | 
एक स्थल पर यह निर्देश मिलतां है कि अपनी युवती दुहिता. उषा के 
साथ प्रजापति के मैथुन करने पर जो अल्पमात्रा में रेत:पात हुआ उसी से 
रुद्र की उत्पत्ति हुई । 


३४, पूषणं नव श्वसुर्जार॒स्तोषां वाजिनम्‌ । 


स्वसुर्या जार उच्यते ॥ ॥ 00-- ६।७५।५७। ४ 
३७. अभि गावो अनूषतः योषाः जारमिव प्रियम् । 
आगमन्नाजि यथा हितम्‌ ॥ [90---९२।३ ३॥५ 


३६. यमस्य मा यम्यं काम आगन्व्समाने योंनौ सहशेय्याय । 
जायेव पत्ये तनन्‍्व॑ रिरिच्यां विचिद्व्ृहेव रथ्येव चक्रा ॥ 
॥90---$ ०।१।१ ०७ 
३७, कि आता सघदनाथं भवाति किम्रु स्वसा यज्निऋतिनिंगच्छात्‌ । 
कामभूता वह तद्गपामि तन्वामे तन्‍्व॑ स॑ पिप्ग्घि ॥ 
« 00--$ ०।१।१०।१ १ 
३८, मध्या यत्कत्वमभवदभीके काम कृष्वाते पितरि युवत्याम्‌ । 
मनानग्रेतों जहतुर्वियन्ता सानौ निषिक्त सुकृतर्य योनौ॥। 
700--१०। ७। ६१॥ & 
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प्रजापति के अपनी दुहिता के साथ समागम का उदाहरण दूसरे मंत्र में 
भरी उपलब्ध होता है। जिस समय प्रजापति ने दुहिता के साथ संगम करना 
चाहा तो पुत्री भाग चली और उसने जिस-जिस रूप में अपने. -को छिपाया, 
प्रजापति ने उसी-उसी रूप में अपने को प्रकट किया और जत्तत में संगस 
किया । 


एक अन्यतम प्रसंग में हम पाते हैं कि राजा पुरूरवा कामाभिभूत 
होकर अत्यन्त विह्चलता के साथ उवंशी से रतिप्रार्थना करते हुए कातर 
शब्दों में कह रहे हैं--हे कठोरस्वभाविनी हृदयेश्वरी, मेरे लिये अंनुरागपूर्ण 
मन से क्षण भर भी मेरे निकट ठहर जाओ और मेरी कामवासना को तृप्त 
कर दो । 


अथवेबेद ( ८।६।७ ) में भी पिता-पुत्री तथा माता-चुत्र के कुत्सित और अवेध 
सम्बन्ध का उल्लेख मिलता है। ऐतरेय ब्राह्मण ( ७।१५ ) में शुनःशेप की कथा 
के प्रसंग में मनुष्य अपनी माता और भगिनी से पुत्र की प्राप्ति के लिये पत्नी- 
सम्बन्ध स्थापित करते कहे जाते हैं ।* 


३९. पिता यत्सवां दुहितरमधिष्कन्‌ चमया रेतः संजग्मानो निषिश्चत्‌ । 
स्वाध्योड्जनयन्‌ ब्ह्मदेवा वास्तोष्पति बतयाँ निरतक्षन्‌ ॥। 
एण#0--१०। ५। ६१। ७ । 


४०. हये जाये मनसा तिष्ठ घोरे वर्चांसि मिश्रा कृणवावहै नु । 
न नौ मंत्रा अनुदितास एते मयस्करन्‌ परतरे च नाहन्‌॥। 
प७0--$०। 4॥। ९७। १ । 


४१. ० “0. &. ८. 87 095807ए65 ग ॥6-"4 70, 8787, 
एछए 006 886॥9 45 2०(6०, ए]606 [0 ॥76 5866 0० 5075, 
&॥ 6 586 (6 धरा शांत तीढांए गा0ाालः कथाएं 
8867 85 छ 8 एा6.--8०789 8009] म्रांह/09ए ० 609, 

700,--75-06.?? 
--(59॥898 ५6०69 9. 228, 8. & 


“प्रोफेसर मेकडोनछ और प्रोफेसर कीथ के वेदिक इण्डेक्स 
१.३९५-३९६ के अनुसार ऋग्वेद में कुमारी-पुत्र के प्रसंग भी अनेक 
बार अनेक स्थलों पर आये हैं । 

“>-गण० बे० पृ० २२७-२२८ ॥ 


९ चा० द्‌० 


श्फ चावौक दर्शन की शाखीय समीक्षा 


पौराणिक इतिहास और कामाचरण 

प्राचीन इतिहास और पुराण साहित्य में कामाचरण सम्बन्धी चित्राद्धुन 
तो प्रायः स्थल-स्थल पर उपलब्ध होता है और यदि इसी एक दिशा में लेखनी 
उठाई जाय तो एंतह्विषयक अनेक ग्रन्थों का प्रगयन हो सकता हैं। यहां एक 
अंग होने के कारण कतिपय उदाहरणों का दिग्दर्शन ही पर्याप्त होगा। इस 
युग में हम पाते हैं कि गृहस्थों और राजाओं की तो बात ही कया ? ऋषि- 
मह॒थि भी अपनी जीर्ण और वृद्ध ववस में कामाभिभूत होकर तरुणी कन्याओं 
से विवाह करते थे । परम वृद्ध तथा तपश्चरण के कारण जीर्ण-शीर्णकाय महर्षि 
च्यवन राजा दर्याति की कन्या सुकन्या को पत्नीरूप में ग्रहण करने के लिये 
कातर हो उठते हैं। मह॒धि सुकन्या के पिता से इस रमणी को पाने के लिये 
अपनी हादिक कामना प्रकट करते हैं और राजा दर्याति शाप के भय से विना 
विचार किये मह॒षि को पत्नीरूप में अपनी पुत्री कों समरपित कर देते हैं तब 
महात्मा परम प्रसन्न हो उठते हैं ।* 

एक दिन महथि पराशर तीथयात्रा के उदुदेश्य से विचरण कर रहे थे । 
उसी प्रसंग में उन्होंने अनुपम रूप-सम्पन्न और मन्दहासिनी उस दब्य 
वसुकन्या ( सत्यवती ) को. देखते ही अपनी कामना प्रकट की । उस कन्या ने 
अद्भुतकर्मा परम बुद्धिमान मह॒षि के साथ समागम किया तथा तत्काल ही 
एक शिशु को जन्म दिया ।* 


४२ “अपमानादहं विद्धो हनया दुर्षपपूर्णया । 
रूपौदायंसमायुक्तां छोभमो हबलाव्कृताम्‌ ॥ 
तामेव प्रतिगुह्याहं राजन दुहितरं तव । 
चंस्यामीति महीपाल सत्यमेतद्ब्वीमि ते ॥ 
ऋषेवचनमाज्ञाय शर्यातिरविचारयन्‌ ।' 
दुदौ दुहितरं॑ तस्में च्यवनाय महात्मने ॥ 
प्रतियृद्य च॒ तां कन्‍्यां भगवान्‌ प्रससाद ह। 
प्राप्तप्रसादो राजा थे ससेन्यः पुरमच्रजत्‌ ॥ 

भा० दन० १२२।२४-२७ । 

४३. दृष्टवेव स च तां धोमांश्रकमे चारुह्सिनीम । 
दिव्यां तां वासवीं कन्या रम्भोरु सुनि-पुंगवः ॥ 
जगाम सह संखर्गंम्षिणादभु तकर्मणा । 
जा. संयुक्ता सद्यो गर्भ सुषाव सा ॥ 


भा० आदि० ६३ । ७१,८३१ और ८४। 
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पूर्वकाल में वेदवेत्ताओं में श्रेष्ठ कण्डु नामक एक मुनीश्वर थे। वे गोमती 
नदी के तट पर घोर तपरचरण कर रहे थे । अपने तपरचर्याकाल में “प्रम्लोचा”” 
नामक एक मञ्जुहासिनी अप्सरां के द्वारा क्षुब्ध होकर महातपस्ंवी कण्डुने 
शताधिक वर्षों का काल मन्दशचल की कन्दरा में उस अप्सरा के संभोग में 
अज्ञात भाव से व्यतीत किया था । उसके सहवास में नो सो सात वर्ष, छः 
मास तथा तीन दिन का दीघंकाल व्यतीत हो जाने पर भी मह॒षि कण्ड्र को 
एकाग्र कामासक्त रहने के कारण केवल एक दिन के समान ही प्रतीत हुआ 7 


एक अन्य प्रसंग में. उल्लेख है.कि. राजा ययाति को यौवन से वार्धक्य 
पर्यन्त पूर्णासक्त रहने पर भी. विषय-भोगों से जब तृप्ति नहीं हुई तब उन्होंने 
अपने ज्येष्ठ पुत्र यदु से आगामी सहसख्र वर्षों के लिये अपनी वृद्धावस्था देकर 
उसकी युवावस्था लेने की इच्छा प्रकट की; पर यदु अपनी युवावस्था,वबुद्ध पिता 
को देने के लिये सहमत नहीं हुआ.। अन्त में ययाति अपने कनिष्ठ पुत्र पूर को 
अपना वार्धक्य देकर और उसका यौवन लेकर विश्वाची नामक अप्सरा तथा 
देवयानी के साथ स्वेच्छानुसार चिरकाल तक विषयवासना में आसकक्‍त रहे । 
निरन्तर भोगते रहने पर भी राजा काम को अत्यन्त प्रिय मानने लगे |“ 

एक स्थल पर सोभरि नामक एक महाम्रुनि का.एक उपाख्यान उपलब्ध 
होता है । सोभरि बारह वर्षो तक जल के भीतर तपइचर्या कर चुकने के 
पद्चातु राजा मान्धाता के पास कन्यार्थी के रूप में उपस्थित हुए। मुनि ने 


४४. कण्हुर्नाम म्ुनिः पू्वमासीद्वे द्॒विदां वरः । 
सुरम्ये गोमतीतीरे स तेपे परम तपः ॥ 
क्षोभितः स तया साद्ध वर्षाणामधिक शतम्‌ । 
अतिष्ठन्मन्दरद्वोण्यां विषयासक्तमानसः ॥ 
सप्तोत्तराण्यतीतानि नव वर्षशतानि ते । 
मासाश्र षट्‌ तथेवान्यत्समतीतं दिनन्नयम्‌!! ॥ 

--वि० पु० १॥१७।११,१३ और 8३२ । 

४५. एक वर्षसहस्रमतृप्तो5स्मि विषयेषु व्वद्वयसा विषयानहं भोक्‍्तुमिच्छामि | 
नातन्र भवता प्रत्याख्यानं कत्तंव्यमित्युक्तस्स यदुर्नेच्छुत्तां जरामादा- 
तुम ॥ सो5पि पौरव॑ यौवनमासाद्य धर्माविरोधेन यथाकासं यथा- 
कालोपपनन यथोत्साहं विषयांधश्रचार । विश्वाच्या देवयान्या च सहो- 
पभोगं भुकतवा कामानामन्तं प्राप्स्यामीत्यनु दिन उन्मनस्को बभूव । 
अनुद्न चोपभोगतः ' कामानतिरेम्यान्मेने ।--वि० पु० ४।३०।१०- 
११, १८ और २०-२१ । | 


२७ चार्चोक दर्शन की शाखीय समीक्षा 


राजा से कहा--“हे राजन, मैं कन्या-परिग्रह का अभिलाषी हूँ, तुम अपनी एक 
कन्या दो, मेरा प्रणय भंग मत करो । क्रषि के ये वचन सुन कर और उनके 
जराजीण देह को देखकर भी राजा शाप के भय से अस्वीकार करने में कातर 
हो उनसे डरते कुछ अधोमुख होकर मन-हीन्‍मत घिन्ता करने लगे। अन्त मं 
अपने अनुरूप राजा मान्धाता की पचासों कन्याओं के साथ उन्हों ने विवाह-संस्कार _ 
: सम्पन्न किया और समस्त कन्याओं को ऋषि अपने आश्रम पर ले गये [6 * 


स्मृतिथुग पर चार्वाक प्रभाव 
अनुसन्धानात्मक दृष्टिकोण से विचार करने पर अवगत होता है कि स्मृति- 
9 युग भी चार्वाकवाद से अपने को अछूता नहीं रख सका । न्यूनाधिक मात्रा में 
यह युग भी इस वाद से अवश्य ही प्रभावित हुआ हैं| धर्मशास्त्र-संमत नियोगप्रथा 
में कामाचरण के स्वच्छन्द चित्रांकन का आभास मिलता है| नियोग के प्रसंग मे 
यह कथन है कि गुरुजनों से आज्ञा लेकर पुत्रोत्पत्ति की कामना से पुत्रहीन नारी 
के साथ देवर, सपिण्ड या सगोत्रीय पुरुष को संगम करना विधेय है। पुत्र- 


कामना से विधवा भाभी के साथ संगम करने के लिये देवर को अधिकार 
दिया गया है ।* 


तान्त्रिक साधनाओं पर प्रभाव 


तन्त्रसंमत “ब॒ुत्त्ोली” आदि मुद्राओं का सिद्धान्त भी कामपरक ही 
ज्ञात होता है। तान्त्रिक साधनाओं में स्त्री-साहचर्य की अपेक्षा रहती है । 


४६. तस्मिननन्तरे बहबृचश् सौसरिरनाम महर्षिरन्तर्जले द्वादशाब्दं काछ- 
सुवास । निवेष्दुकामो$स्मि नरेन्द्र कन्यां, प्रयच्छु मे मा प्रणयं 
विभाक्षी:। इति ऋषिवचन्रमाकर्ण्य स्र॒ राजा जराजर्जरितदेहस्ट॑षि- 
मालोक्यप्रत्याख्यानकातरस्तस्माच्च, शापभीतो बिभ्यत्किचिदधो- 
सुखश्रिरं दध्यौ च । क़ृतानुरूपविवाहश्र महर्षिस्सकका एवं ताः 
कन्यास्स्वमाश्रममनयत्‌ । ॥9त ४।२६९, ७७, 2० और ९६। 

४७. (क) भपुत्रां गुबनुज्ञालो देचरः पुत्रकाम्यया । 

| सप्रिण्डो वा सगोन्नो वा घृताभ्यक्त ऋतावियात्‌ ॥ 
“-या० सरुस्त० १६८ 
(ख) देवराद्या सपिण्डाद्वा स्त्रिया सम्यड्नियुक्तया । 
प्रजेप्सिताधिगन्तव्या सन्‍्तानस्य परिक्षये ॥>-मलु ० ९॥५९ 

४८, तत्न वस्तुद्वयं चच्ये दुर्लभ यरय कस्य॑चिलू। । 

क्षीरं चेक॑ द्वितीय तु नारी च वशवर्त्तिनी ॥--हठयोग्रप्रदी पिका ६।८४ 


प्रथम परिच्छेद : विषय-परिचय २१ 


स्त्रीसहवांस के अभाव में तान्त्रिक-सिद्धि आकाश-कुसुम के समान असंभव है । 
मॉल्ती-माधव नाटक में वरणित कांपालिक अंधघोरंघंट अपनीं शिष्य कपाल- 
कुण्डछा के साहचरयं में तान्त्रिक योग-साधना करता था ।* 

उपर्युक्त प्रसंग के तुलनात्मक अध्ययन से हम इस निष्कर्ष पर तो अवश्य 
पहुँच जाते हैं कि आधुनिक मानवसमाज के आचार-विचार में जो स्वेच्छाचार 
का व्यापार चल रहा है वह किसी अंश में अभूतपुर्व नहीं है, क्योंकि वेंद और 
पुराण आदि प्राचीन साहित्यों में चित्रित तत्कालीन कामाचरणं इसकी अपेक्षा 
न्यूनतर नहीं था। हाँ, यह तो हमें अवश्यमेव स्वीकाय है कि बेंद और 
पुराणकाल्मैसन कामाचरंण का जो चित्र हमारे सामने आता है, वहं तत्कालीन 
समाज में चार्वाकमत के समान सिद्धान्त रूप से व्यापुत नहीं था । किन्तु परीक्ष' 
और वैयक्तिक रूप से जो तत्कालीन कामांचरण का चित्र देखते हैं, उसके 
चार्वाक सिद्धान्त के सहेश होने में तो सन्वेह नहीं है। इंस परिस्थिति में यदि 
हम अपने पूर्वाग्रहों और सांस्क्रतिक अन्धविश्वासों को छोड़कर एवं “चार्वाक'”-- 
इस रूढार्थक नामविश्येष को -विस्यृत कर स्वतंत्र मस्तिष्क से चिन्तन करते हैं 
तो वह लोकाचरण लोकायतवाद से निरर्चय ही प्रभावित प्रतीत होता है, क्योंकि 
स्वेच्छाचारी व्यक्ति अपने व्यापार में तल्‍लीनता के समय पुण्यापुण्य कर्मों के 
शुभाशुभ फलूदायक परलोंक के अस्तित्व को विस्मृत किये रहते हैं । चार्वोकि-मंत 
में भी कामाचार को एकान्त स्वतंत्रता और प्रोत्साहन दिया गया है ।” 


बोद्ध सम्प्रदाय ओर भोतिकवाद 

दर्शनंशासत्र के मर्मस्पर्शी विद्वानु डा० सत्कारी मुखर्जी “बुद्धिस्ट फिलॉसफी 
आँव यूनिवर्स फ्लक्स”” नामक निबन्ध पुस्तक के “परलोक-समस्या”” नामक 
परिच्छेंद”' में बौद्ध दार्शनिक हृ्चि से चार्वाके-मत के परीक्षण में प्रतिपादंत 
करते हैं कि चार्वाक पक्ष में भूतचतुष्टय से चैतन्योत्पत्ति की मान्यता है। भूत- 
चतुष्टय ही चैतन्य की उत्पत्ति का उपादान-कारण है--अर्थात्‌ देह, इच्द्रिय, 
इन्द्रियार्थ, प्राय और मानस आदि समस्त स्थूल-सूक्ष्मादि तत्त्व पृथिवी आदि 
चार भूतों से उत्पन्न होते' हैं। पूर्व देह के चेतन्योदुभूत पूर्व चेतन्य से प्राणी 
की उत्पत्ति हु--यह नहीं कहा जा संकता है। .भिन्न-भिन्न देह से चेतन्य का 
आविर्भाव होता है--इंसका भी कोई प्रमाण नहीं है। बौद्धपरम्परा में प्रसिद्ध 
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मत के अनुसार एक विज्ञान से अन्य विज्ञान की उत्पत्ति होती है---इसका कोई 
प्रत्यक्ष प्रमाण नहीं है, जिस आधार पर हम यह कल्पना कर सके कि “शरीर 
के नाश होने पर भी चेतन्य की धारा चलेगी” | अतएव यह स्वीकार करना 
होगा कि देह ही एकमात्र सत्य है। भ्रूण में कोई ज्ञान रहता है, इसका भी 
कोई प्रमाण नहीं मिलता और मदमूर्च्छादि अवस्था में कोई ज्ञान रहता है, 
वह भी प्रमाणित नहीं हो सकता । विज्ञान शक्तिरूप से रहता है, यह भी 
कल्पना नहीं कर सकते, क्योंकि शक्ति बिना आश्रय के ठहर नहीं सकती । देह 
की चेतन्यशक्ति का कोई आधार होना चाहिये, जो नहीं है । तब यह स्वीकार 
करना होगा कि इच्दियादिविशिष्ट देह ही चैतन्य का आधार है। वर्तमान 
आन्तराली देह के विनाश के अनन्तर और अपर देह की उत्पत्ति के पूर्व 
आतिवाहिक नाम से प्रचारित सुक्ष्म देह विज्ञान-शक्ति का आधार है और 
इस प्रकार विज्ञान धारा निरवच्छिन्न चली आ रही है--यह भी नहीं माना जा 
सकता, क्योंकि सूक्ष्म देह के अस्तित्व के सम्बन्ध में कोई प्रमाण उपलब्ध नहीं 
हो सकता । आतिवाहिक देह उत्पत्ति और विनाशशील हैं---ऐसी कल्पना करने 
से भी अतीत विज्ञान के आश्रयभूत इस देह से स्थूल देह में चेतन्य का संक्रमण 
किस प्रणाली से संभव होता है--यह भी हम नहीं. समझते । और इस पक्ष, 
को स्वीकार करने से गर्भावस्‍था में गर्भस्थ भ्रूण में चेतन्य का अस्तित्व है, यह 
भी मानना होगा, परन्तु इस विषय में अणुमात्र भी प्रमाण नहीं मिलता 
है। अतएव निर्णयतः बौद्धों को आत्मवाद स्वीकार करना होगा, अन्यथा 
उनको चार्वाकों के समान 'देहावसान में चेतन्यावसान'”” का सिद्धान्त मानना 
होगा । चार्वाक-मत के प्रतिपादन में यह लक्षणीय होता है कि तत्त्वसंग्रह 
पंजिका में चार्वाक-दर्शन से कतिपय सूत्रों का उद्धरण किया गया है। यथा-- 
तच्वसंग्रह के चार इलोक ( १८६५-१८४८ ) कुमारिल के इलोकवात्तिक के चार 
इलोकों के उद्धरण हैं और पुनः तत्त्वसंग्रह के तीन इलोक ( १८६९-१८७१ ) 
इलोकवात्तिक के ग्यारह ( ५२-६४ तथा ६९-७३ ) इलोकों का सारांश 
मात्र हैं । 
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चार्वाक प्रत्यक्ष प्रमाणमात्रवादी हैं, किन्तु चेतन्य अतीन्द्रिय है उस ( चेतन्य: ) 
का कार्य-दर्शन हम <देहादि में करते हैं। तद्॒प चेतन्य के दर्शन केवल प्रत्यक्ष- 
मात्र नहीं होने से चेतन्‍न्य का अभाव केसे सिद्ध हो सकेगा ? क्योंकि जिस प्रकार 
वेशेषिक स्वीकृत परमाणु का अस्तित्व-नास्तित्व प्रत्यक्ष प्रमाण के आधार पर 
सिद्ध नहीं हो सकता है, क्‍योंकि परमाणु स्वरूपत: प्रत्यक्ष का विषय नहीं हो 
सकता है। इस प्रकार अतीन्द्रिय वस्तु का अस्तित्व-नास्तित्व केवल सन्देह का 
ही विषय रहेगा । यह ( चेतन्य ) नहीं है--यह भी निश्चय नहीं हो सकता । 
यथा--यदि कोई मनुष्य प्रवासी है तो उस मनुष्य के विषय में यह नहीं कहा 
जा सकता कि वह नहीं है। उसके अस्तित्व में संशय हो सकता है, पर. 
निश्चय नहीं । अतएवं “देह से चेतन्योद्धूति!” यह चार्वाक-मत निश्चयात्मक: 
न हो सकेगा, सन्देहात्मक ही रहेगा । 

चेतन्य और देह में तो चार्वाक कार्यकारणसंबंध. मानते हैं इसका भी 
कोई प्रमाण नहीं है, क्योंकि कार्य कारणशाव अन्वयव्यतिरेक के द्वारा सिद्ध होता 
है । अन्वय--यथा देह की उत्पत्ति के पूर्व चेतत्य का अभाव था और देह की ही 
उत्पत्ति के पश्चात चेतन्योत्पत्ति होती है- यह भी प्रत्यक्ष प्रमाण से सिद्ध नहीं. 
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हो सकता है । देह के विनाश से चेतन्य का विनाश होगा-यहं भी प्रमाणित 
नहीं हो सकता, क्योंकि उत्पत्ति और विनाश के द्रष्ठा के रूप में साक्षी अपेक्ष्य हो 
जाता है | अन्बवेयव्यतिरेक के द्रप्टार्प साक्षी के अभाव में कार्यकारणभाव सिद्ध 
त्हीं हो सकता है । चार्वाकों का कथन हो सकता है कि “विदेहावस्था मे चतन्‍्य 
के अस्तित्व मे कोई प्रमाण नहीं है''--यह मानने से भी यह भी कहना होगा कि 
_तास्तित्व का भी प्रमाण नहीं दिखा सकते हैं” । अतएव उपर्युक्त दोनों 
पक्षों में निश्चितारूप से प्रमाणाभाव रह जाता है। 


चेतन्य और देह के मध्य में इंतना वैजात्य देखा जाता है कि दोनों 
में कार्यकारणभाव की कल्वना करता भी संभव नहीं है। चतुर्भूतों में से केवल 
एक भूत से भी चेतन्योत्पत्ति प्रमाणित नहीं हो सकती है। चतुशतों में पारस्परिक 
महान्‌ वषम्य है और तदपेक्षया भूत और चेतत्य में महत्तर वेषम्य है । 


तत्तिरीयोपनिषंद्‌ में अन्नमय, प्राणमंय, मनोमय, विज्ञानमय और 
आननन्‍दमंय- इन पाँच कोशों का विवरण है |? जड़रूप अन्नममय कोश से 
आणोत्पत्ति का प्रतिपांदन हुआ हैं--यह भी आज तक प्रमाणित नहीं हो सका 
है। इसी प्रकार प्राण से मनस की और मतसः से बुद्धि की उत्पत्ति का भी 
आजतक प्रमाणाभाव ही है । 


5 


कार्यकारणभाव के तिर्णय के लिये धर्मकीति ने “पंचकारणी” . का 


प्रतिपादत किया हैं। 'पंचकारणी” में दो उपलंभ और तीन अनुपलंभ के होने 


से कार्यकारण-सम्बन्ध का निर्णय वैज्ञानिक भी रासायनिक प्रयोगशाला में 
निम्नलिखित पद्धति से. जल बनाकर प्रमाणित करता हैं। यथा--चार अणु 

पु ॥ वि ५ ण्ि 
हाइड्रोजन ओर दो अणु ऑक्सिजन के संयोग से. दो अणु जल बनता हैं । 
जैसे-- २, + 0, 5 २.0 । 


७ 


प्रयोग-दर्शन के लिये रासायनिक-प्रथोगशाला में वैज्ञानिक एक शुष्क 
परीक्षण-तलिका ( जिसमें जलीय अंश का सर्वथां अभाव हो ) में दो और 
एक के अंनुपात से. हाइड्रोजन और ऑक्सिजन॑ का संयोग कराकर जल प्राप्त 
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करता है फिर विद्युद्चिच्छेदन की क्रिया से जल की पूर्वरूप ( गैस ) तथा संयोजित 
अनुपात में ही परिणति हो जाती है और जल का सवंथा अभाव हो जाता है । 
विज्ञान का यह प्रायोगिक तथ्य सवेथा मान्य है। इससे सिद्ध होता है कि जलीय 
अंश यौगिक है, जो हाइड्रोजज और ऑक्सिजनरूप कारण का कार्यरूप है । 


यहाँ पर लक्षणीय यह होता है कि जलोत्पत्ति के पूर्व जल की अनुपलब्धि थी । 
अनन्तर हाइड्रोजन और ऑक्सिजन के संयोग से कार्य कारण दोनों की उपलब्धि 
हुई। अनन्तर जल के अपसारण के पश्चात्‌ कारणभाव और कार्याभ्ाव उपलब्ध होते 
हैं। अर्थात्‌ कारणकार्य की अनुपलब्धि के होने से इन दोनों में कार्यकारणभाव॑ 
सिद्ध होता है। 'पंचकारणी'” के क्रम निर्धारण में बौद्धों का प्रतिपादन निम्न 
प्रकार है ( १ ) उत्पत्ति के पूर्व कार्य का अनुपलूंभ ( २) कारण का उपलूंभ, 
(३ ) कार्य का उपल्ंभ, ( ४) पुनः कारण का अनुपलंभ और (४ ) कार्य 
का अनुपलंभ--यही पंचकारणी”” कहलाती है। नेयायिकादि दाशंनिक. इसे 
“अन्वयव्यतिरेक'” नाम से अभिहित करते हैं । अन्वयव्यतिरेक से कार्यका रणभाव 
का निरचय होता है। चार्वाकों के दाशंनिक सिद्धान्त में देखना होगा कि वहाँ 
उपर्युक्त पाँच कारणों का संघटन संभव है या नहीं। देह और चेंतन्य का 
'कार्यक्ारणभाव तभी सिद्ध होगा, जब चार्वाक दिखायेंगे कि देहोत्पत्ति के पूर्व _ 
चैतन्य की अनुपलब्धि अर्थात्‌ चैतन्याभाव की उपलब्धि सिद्ध होती है। चेतन्य 
'के अतीन्द्रिय होने के कारण उसकी अनुपलब्धि मात्र से उसका अभाव सिद्ध 
नहीं होता है। प्रत्यक्ष वस्तु की अनुंपलब्धि से ही उसका अभाव सिद्ध हो जाता 
_ है, अन्यथा नहीं । अप्रत्यक्ष वस्तु के अदर्शनमात्र से उसका अभाव कदापि सिद्ध 
हो नहीं पाता है। अतएव कार्यकारणभाव निर्णय का कार्यानुपलुभरूप प्रथम 
कल्प असिद्ध हो जाता है। ह्वितीय मध्यवर्ती कल्प अर्थात्‌ देहोपलब्धि और 
चैतन्योत्पत्ति--ये दोनों उपलब्ध सिद्ध होते हैं । अर्थात्‌ कार्यका रणरूप अन्वय- 
की पूर्ण सिद्धि होती है। इल्हीं दो उपलंभों--सिद्धिहय के ऊपर चार्वाक- 
दर्शन आधारित है । अनन्तर देहाभाव और चेतन्याभाव के होने से 
देह और -चेतन्य-दोनों की अनुपलब्धि हैं । अर्थात्‌ धर्मकीति के 
परिभाषातुसार देह की अनुपलूब्धि और चैतन्य की अनुपलब्धि-- 
इन दो अनुपलब्धियों को सिद्ध करता होगा । परल्तु चेतन्य के स्वरूपतः 


५४, “तदुत्पत्तिनिश्वयश्च कायहेंत्वो। प्रव्यक्षोपलूभानुपलंभपंचक निब॑- 
न्धनः । कायस्योप्पत्तेः प्रागनुपलंभकारणोपलमे सत्युपर्ूंभः उपलब्ध- 
स्यपश्चास्कारणानुपलूमादनुपलभः हति पंचकारण्या घूसध्चजयोः 
कार्यक्रारणभावो निश्चीयते” । --स० दु० खं० २३१३-१७ 


२६ ..._ चा्वोक दशन की शाखरीय समीक्षा 


अतीन्द्रिय होने के: कारण चेतन्य की अनुपलूब्धि से. चेतन्याभाव सिद्ध 
नहीं हो पाता है। अतएव देह के अनुपलभ से चैतन्य का अनुपलंभ है- यह 
सिद्ध नहीं होता -है। इस कारण से केवल अन्वय अर्थात्‌ धर्मकीतिसंमत 
मध्यवर्ती उपलुंभद्वय के सिद्ध होने से भी प्राथमिक अनुपलब्धि एवं पदचाद्धावी 
अनुपलंभद्वयरूप व्यत्रेक के प्रत्यक्ष प्रमाण के असिद्ध होने से देहचेतन्य का 
कारणकार्यभाव का सम्बन्ध सिद्ध नहीं होता है। अब चार्वाक यह आपत्ति 
उपस्थित कर सकते हैं कि “अप्रत्यक्ष होने के कारण चैतन्य की स्वरूपत: 
उपलब्धि नहीं होती है ।”” यह चार्वाकों की आपत्ति हम मान लेते हैं, परल्तु 
कार्योपलब्धि तो होनी ही चाहिये। यहाँ कार्य की अनुपलब्धि से कारण का 
अभाव सिद्ध हो जाता है। परन्तु यह आपत्ति भी युक्तिसह नहीं होती है । 
कारण के होने से कार्य होगा ही-- यह कोई नियम नहीं है । अग्नि की सत्ता 
में धूम की सत्ता होगी ही - यह सिद्ध नहीं होता है, क्योंकि प्रज्वलित अयोगोलक 
में अग्ति की सत्ता होने से भी धूम की सत्ता नहीं होती है” । कारणरूप अग्नि 
के साथ आर्द्रेन्धन के संयोग हो जाने पर ही कार्यरूप धूम की उत्पत्ति सिद्ध 
होती है । चेतन्य के प्रत्यक्षतोहृष्ट यज्ञादि क्रियाकछापरूप कार्य देह के साथ सम्बन्ध 
के होने से होता हैं। अतएव देह के विनाश होने पर चेंतन्य की. यज्ञादि 
क्रियाओं के अभावमात्र से चेतन्य का अभाव सिद्ध नहीं हो सकता ।. अर्थात्‌ 


यज्ञादि क्रियाओं के अभाव में चेतन्य का अभाव हेतु नहीं है, अपितु देह संबंध के 


अभाव से चेंतन्य में क्रिया का अभाव होता हैं - यह चार्वाकों को मानना होगा । 


उपयुक्त विवेचन से यह सिद्ध होता है कि चार्वाक देह और चेतन्य के मध्य 
में कार्यकारण सम्बन्ध के निर्णय होने के साधनरूप' “पंचकारणी”” को स्थापित नहीं 
कर सकते हैं । अतएव चार्वाक सिद्धान्तों का द्वितीय और तृतीय सूत्र, जिसमें 
चतुर्भूतों से चेतन्योत्पत्ति”” का प्रतिपादन है, अप्रामाणिक हो जाते हैं और 
चार्वाक-मत अप्रामाणिक अभ्युपगममात्र सिद्ध होता हे । 


चार्वाकवाद के साधारण सिद्धान्त 


जडवाद, भौतिकवाद, नास्तिकवाद, ्वेच्छाचार अथवा कामाचारवाद, 


लोकायतवाद, लोकांय तिकवाद और लछोकायतिकवाद आदि दाब्द चार्वाकवाद के. 


ही लिये पर्यायरूप में व्यवहृत होते हैं । 


७५७, “पृथिव्यप्तेजोंवायुरिति तत्वानि । तत्समुदये शरीरेन्द्रियविषयसंज्ञा ॥ 
“तेश्यश्चेतल्यम्‌! /9५8॥॥७ -+बा० सू० २-३ | 
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चार्वाक के दार्शनिक सिद्धान्त में एकमात्र जड्तत्व' की मान्यता है । इनके 
सिद्धान्त में भूमि, जल, अग्नि और वायु-ये ही चार तत्त्व. प्रमेय के रूप मे 
स्वीकृत किये गये हैं । इन्हीं चार भूतों का उचित मात्रा में पारस्परिक संयोग 
होने पर स्वभावतः चेतन्य उत्पन्न हो जाता है; जिस प्रकार किण्वादि तथा गुड 
और महुआ आदि मादक द्र॒व्यों का संयोग होने पर मादकता एवं चूना, पान 
और सुपारी के एकत्र होने पर रक्तिमा- की उत्पत्ति हो जाती है । अतएवं यह 
सम्प्रदाय पूर्ण जडवादी सिद्ध होता है । 

“मैं स्थूल हूँ, में कृश हुँ'--इत्यादि साधारण उक्तियों से' तथा स्थूलता 
और कृशता आदि विशेषणों के योग से देह के अतिरिक्त अन्य किसी भी अंतीन्द्रिय 
आत्मा की सिद्धि नहीं होती । अतएव चार्वाकसमप्रदाय पूर्णरूप से अनात्मवादी 
या देहात्मवादी है । 

आस्तिकशास्त्रों के सिद्धान्त में आत्मा मृत्यु के समय देह से निकल कर 
परलोक को चला जाता हैं । इसके खण्डन में चार्वाकीय: प्रतिपादन यह है कि 
यदि आत्मा का परलोक गमन यथार्थ है तब कभी-कभी बन्धु-बान्धवों के स्नेह 
से आकृष्ट हो कर वह परलोक से लोट भी आता, पर ऐसा उदाहरण एक भी 
नहीं मिलता । अतएवं आंगत परलोकियों के अभाव से परलोक की सत्ता सिद्ध 
त्हीं होती । इस कारण से यह सम्प्रदाय अपरलोकवादी सिद्ध होता हे । 

अचेतन काष्ठ आदि ओषधियों की प्रार्थना तथा जफरी तूफंरी आदि निरर्थक 
शब्दों के प्रयोग से वेद को नित्य एवं अपौरुषेय नहीं. माना गया है । अतएव 
यह अवेदिकवादी सम्प्रदाय है । ं 

इस सम्प्रदाय में जगत की उत्पत्ति “सत्‌” से नहीं मानी गई है, क्योंकि जो 
“सत्‌” है, वह क्षणिक होता है । जिस प्रकार जलधर अर्थात्‌ मेघ को एक क्षण 
मे देखते हैं, पर क्षणान्तर में वह सम्पूर्णहूप से नष्ट हो जाता हैं । अतएवं यह 
सम्प्रदाय पूर्ण असद्वादी हू । 

जड़वांदी या भौतिकवादी होने के कारण यह सम्प्रदांय एकमात्र प्रत्यक्षेक- 
प्रमाणवादी है। अनुमान; उपमान शब्द आदि प्रमाणों को भ्रान्तिमुलक और 
प्रत्यक्ष के ही ऊपर आधारित होने के कारण स्वतन्त्र प्रमाण के रूप में नहीं 
माना गया है। प्रत्यक्षवादी चार्बाक सम्प्रदाय अतीन्द्रिय ईश्वरादि की सत्ता को 
भी नहीं मानता इस कारण यह सम्प्रदाय *स्वंतोभावेन और स्पष्ट निरीश्व र- 
वादी है । 

जड़वादी होने के कारण चार्वाक-मत में स्वेच्छाचारिता और कामाचारिता 
को अत्यन्त प्रोत्साहत दिया गया है। इस सम्प्रदाय का आदर्श लौकिक सुखवाद 


श्द चावोक दशन की शाखीय संमीक्षा 


हैं। इनकी मन्तव्यता के अनुसार प्रत्यक्ष सुखोपभोग ही में मानव समाज की 
बुद्धिमत्ता या चंतुरता है। दुःख मिश्रित होने पर भी वर्तमान सुख का त्यांग 
: मूखेतापूर्ण है । जिस प्रकार मत्स्य-भोजी मत्स्यों को ग्रहण करने से उपरत नहीं 
होता, वरंच काँटों को हटाकर मत्स्यों के आदेय भाग को ग्रहण कर लेता है 
उसी प्रकार ढुःखमय रहने पर भी सुखोपभोग का त्याग न करना ही श्रेयस्कर 
है । ऐसा कौन आत्महितैषी व्यक्ति होगा, जो भीतर स्वच्छ तण्डुलों से परिपूर्ण 
धान्यों को बाहर भूसियों से आवृत रहने के कारण त्योगना चांहेगा ? लौकिक 
सुखवाद ही इनका एकमात्र आदर्श है ।*£ | 


अपने दाशंनिक सिद्धान्तों के प्रतिपादन तथा सारांश में चार्वाकों की 
घोषणा है कि यथार्थतः चातुओंतिक देह के अतिरिक्त अन्य कोई इन्द्रियातीत 
आत्मा नहीं है और देह का नाश भी अवश्यंभावी है--तो इस अवस्था में 
तपरचरण आदि बिलष्ठ कर्मों के द्वारा देह को क्लेशित करने में कोई बुद्धिमत्ता 
. नहीं । घुकर्म और कुकर्म के लियें सुख और दुःखरूप फल प्राप्ति का भी कोई 
प्रत्यक्ष प्रमाण नहीं दृष्टिगोंचर होता हैं । अतएव स्वेच्छाचारितापूर्वक सुखमय 
जीवनयापन ही श्रेयस्कर है । ऋण लेकर घृत पान करने में भी संकोच नहीं 
होना चाहिये । ऋण को चुकाना भी निष्प्रयोजन है, क्योंकि मर जाने पर दःग्ध 
हो चुकने वाला देह फिर यहाँ लोटने को नहीं, तो किये गये सुक्ृत-दुष्कृतरूप 
कर्मो के लिये सुख-दुःखरूप फलों का उपभोक्ता भी कोई नहीं रह जाता । 
अतएव स्वेच्छाचरण अथवा कामाचरण के द्वारा सवंथा आनन्दमय जीवन 
व्यतीत करना ही सर्वतोभावेन कल्याणकर है । 
पाषण्ड, धूर्त॑, सुशिक्षित ओर सुशिक्षिततर--इन्हीं चार वर्गों में नास्तिक 
सम्प्रदाय विभकत है । इनमें प्रत्येक परवर्ग पूर्ववर्ग की अपेक्षा क्रशः विकसित 
और विकसिततर रूपों को धारण करता गया है। नास्तिक-दर्शन आस्तिक 
भारतीय-दर्शनों का प्रमुख अंग, पूर्वरूप या पृष्ठभूमि है। यदि यह भी कहां 
जाये कि नास्तिक आचार्यो' की झकझोरं-नीति के कारण ही आस्तिक भारतीय- 
दर्शनों में महान्‌ विकास आया तो कंदाचितु अनौचित्यपूर्ण न होगा । 
5५६ “त्याज्य सुख विषयसद्गमजन्स पुंसां 
दु/खो पसष्टमिति मूर्खविचारणेषा । 
प्रीहीन्जिहासति सितोत्तमतण्डुलाढयानू्‌ 
को नाम भोस्तुषकणोपहितान हितार्थी” ॥ 


_->स० दु० सं० १॥३५९ | 


जब 


प्रथम परिच्छेद : विषय-परिचय ब्६ 


उपलभ्यमान खाहित्य 
प्रारंभ से ही दर्शनशास्त्र से नेसगिक प्रेम और उसमें स्वाभाविक अभिरुचि 
होते के कारण अपने झोध-कार्य के मुख्य विषय के रूप में मेने चार्वाक-दर्शन 
को निर्वाचित किया । नोस्तिक-दर्शन के साहित्य एवं उसके व्यावहारिकरूप 


का स्पष्ठास्पष्ठ दर्शन हम वेद, वेदाज्भ, उपनिषदु, दर्शन, धर्मशाह्त्र, अरथेशास्त्र, काम- 


शास्त्र, प्राचीन-इतिहास, पुराण, काव्य और नाटक आदि समस्त आयंवाडमय में 
पाते हैं, पर वे पूव॑पक्ष के रूप में अथवा अपनी विकीर्ण अवस्था में हैं । 
एतत्सम्बन्धी कोई भी सर्वाज्पूर्ण प्राचीन ग्रन्थ आज उपलभ्य नहीं है । प्राचीन 
विद्यामनीषी जगदुग्रुरु शद्भुर, आहंतप्रवर हरिभद्रसुरि और बौद्ध-दा्शनिक शान्त- 
रक्षित ने नास्तिक-दर्शन के कतिपय सिद्धान्तों का दिग्दर्शनमात्र उपस्थित कराया 
है । प्राच्चीत गवेषी विद्वानों में मृर्धध्य आचाये माधव ने अपने सर्वदर्शनसंग्रह'' 
के प्रथम दर्शन के रूप में चार्वाक-मन्तव्यताओं पर संक्षिप्त परल्तु अज्भपूर्ण 
विवरण उपस्थित किया है ; 

अर्वाचीन विद्वानों में कलिकाता संस्कृत कॉलेज के भूतपूर्व प्राध्यापक श्री 
दक्षिणारंजन शास्त्री, एम० ए० ने भारतीय भौतिकवाद पर “चार्वाकषष्टि” 
नामक एक लघुकाय पुस्तक का सम्पादन किया था, जो गत १९२४ ई० 
कलकत्ता बुक कम्पनी से प्रकाशित हुई थी। अब वह पुस्तक अप्राप्य-्सी हो 
रही है । “चार्वोकषष्टि'' में चार्वाक सम्बन्धी साठ -इलछोकों का संग्रह है । उनमें 
प्रथम ४७ इलोक नैष्रधीयचरित के १७ वें सर्ग से, ४८५ से ५४५ अर्थात्‌ ८ इलोक 
“सबेदर्शनसंग्रह”” से, १ इलोक “विद्वन्मोदतरंगिणी'”” से और शेष ५७ से ६० 

क अर्थात्‌ ४ इलोक फिर “स्वंदर्शनसंग्रह” से संगृहीत किये गये हैं । प्रत्येक 

इलोक का श्री शास्त्री ने अन्वय के साथ “'ाराग्रणी” व्याख्या एबं 'दर्शनाडुर 
भाष्य पर आधारित “सार” नामक भाष्य लिखा है | खोजी विद्याथियों के ल्यि 
लघचुकाय होने पर भी यह पुस्तक उपयोगी है । 

गत १९४० ई० में बड़ोदा गायकवाड़ ओरियण्टल सिरीज से जय राशिभट्ट 


_ नामक एक उदुभट विद्वानु के द्वारा लिखित “तत्त्वोपप्लवर्सिह”” नामक दाहंनिक 


ग्रन्थ प्रकाशित हुआ है। समीक्षात्मक अध्ययन से अवगत होता है कि यह 
एकाज्ी नास्तिकवाद का सर्वाज़पूर्ण ग्रन्थ है। इसमें प्रत्यक्ष तथा अनुमानादि 


_अशेष प्रमाणों का अकाव्य युक्तियों से निरसन किया गया है | ' 


इधर श्री देवीप्रसाद चद्ठोपाध्याय के द्वारा लिखित बृहत्काय दो ग्रन्थ 
दृष्टिगोच्रर हो रहे हैं। एक बद्धीय भाषा में ग्रन्थित “लोकायतदर्शन”” १९५६ 
ई० में कलकत्ते से ओर द्वितीय आंग्ल भाषा में गुम्फित “लोकाय्त” १५९५३ 


३० चाबोक- दर्शन की शाखीय समीक्षा 


* ई० म॑ दिल्ली से प्रकाशित हुआ है। उक्त दोनों ग्रन्थ दार्शनिकता की अपेंक्षा 
समाजवादिता के प्रवाह म॑ अधिक दूर तक प्रवाहित हुए हैं । 


श्री दक्षिणारंजन शास्त्री के द्वारा वंग भाषा में लिखित “चार्वाक-दर्शन”” 
चामक एक लथुकाय पुस्तक १९५९ ६० में कलिकाता पुरोगामी 
प्रकाशनी से पुनः प्रकाशित हुई है । इसमें सन्देह नहीं कि पुस्तक के प्रणयन में 
सर्वाज्जीण दृष्टिकोण से दाशंनिकता की रक्षा का ध्यान रखा गया हे। 


अपने दृष्टिकोण की विभिन्नता 


- इस ओर मेरे पृव॑वर्त्ती एवं कृतकार्य आचार्यों के निर्वाचित विषय के अभिन्न 
रहने पर भी अपने शोध-कार्य के लिये मेंने जिस लक्ष्य पर दृष्टिकोण को आधारित 
किया है, संभवत: उसकी दिद्या : भिन्न -और नूतन हैं एवं अपने अन्वेष-निवन्ध 
की रूपरेखा के निर्माण में जिस दिशा का अवल्म्बन॑ लिया हैं उस और भी 
मेरा प्रयास प्रथम और नवीन ही है--ऐसा समझ कर ही मैंने चार्वाक-दर्शन की 
शास्त्रीय समीक्षा में अपने को अग्रसर किया है। वर्तमान निबन्ध में सर्वप्रथम 
विभिन्न चार्वाक-सम्प्रदायों पर प्रकाश डालने के प्रयत्न में एवं सम्प्रदायों के 
प्रतिष्ठापन ,में भारतीय श्ास्त्राधार पर विवेचन प्रस्तुत हुंआ हैं । इस दिला में 
कतिपय अभारतीय दाशंनिकों का मत भी उद्धृत किया गया हैं । तत्पश्चातु ' 
चार्वाकदर्शंन की उत्पत्ति के प्रसंग में श्रुति, उपनिषदु, दर्शन, प्राचीन' इतिहास, 
रामायण, महाभारत, पुराण और काव्य आदि प्राचीन शास्त्रों से प्रमाणों का' 
उद्धरण किया है । 

नास्तिकवांद चार्वाक सम्प्रदाय के मुख्यतम अंग के रूप में स्वीकृत है, अत- 
एवं इसकी विवेचना में पृष्ठभूमि. होने के कारण पहले आस्तिकवाद का भी 
सर्वाज्भपूर्ण समीक्षण उपस्थित किया गया है। आस्तिक और नास्तिकवाद के 
आलोचनात्मक विवेचन में पाणिनीयव्याकरण, पातंजलमहाभाष्य,. काशिका, 
भगवदुगीता, मनुस्मृत्ति, र्वेताइवतर, कृठ, छान्दोग्य, बृहदारण्यक आदि उपनिषद्‌, 
मीमांसा, योग, न्याय आदि सम्पूर्ण आषंग्र्थों के प्रमाणों को यथासंभव संगृहीत 
किया गया है | 

प्रमा, प्रमाता, प्रमेय और प्रमाण की मीमांसा तकसंग्रह, न्‍्यायकोश, न्याय- 
दर्शन, वात्स्यायनभाष्य, न्‍्यायकुसुमांजलि और बृहदारण्यकोपनिषद्‌ आदि ग्रंथों 
के आधार पर की गई है एवं प्रत्यक्ष प्रमाण की सिद्धि तथा अनुमानादि प्रत्यक्षे- 
तर प्रमाणों की निराक्ृृति में सर्वंदर्शनसंग्रह, सांख्यतत्त्वकौमुदी, गौतमसूत्र और 
वात्स्यायनभाष्य आदि ग्रन्थों को ही अवलूम्बन के रूप में ग्रहण किया गया है । 
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जडतत्व अथवा भौतिकतत्त्ववाद का प्रतिष्ठापन बाहेस्पत्यसूत्र, - सर्व॑सि- 
द्वान्तसंग्रह, सांख्यकारिका और कालंमाक्स के विचार पर आधारित हैं । 

परलोक के निराकरण में त्रिषष्टि शलाका, निरुक्त, कठोपनिषदु, बृहदारण्य- 
कोपनिषद्‌, पद्मपुराण, विष्णुपुराण, रामायण, सर्वसिद्धान्तसंग्रह, षडदर्शन- 
समुच्चय, तत्वसंग्रह और नेषधीयचरित आदि प्रामाणिक ग्रन्थों से उद्धरण ल्यिा 
गया है । 

देहात्मवाद, मनइ्चेतन्यवाद, प्राणात्मवाद, अनात्मवाद, स्वभाववाद, 
पुनर्जन्म, संशयवाद, अज्ञेयवाद, उच्छेदवाद, वेदाप्रामाणिकता और अनीइ्वरवाद 
आदि की सिद्धि में ऐतरेयब्राह्मण, मीमांसा, उपनिषदु, महाभारत, गीता, जातक, 
कुसुमांजलिबोधिनी, सांख्यकारिका, कामसूत्र, पातंजलमहाभाष्य, बोधिचर्यावतार, 
मिलिन्दप्रइन, ऋग्वेद, सुत्रक्ृतांग, महावग्ग, रामायण और दीघनिकाय आदि ग्रन्थ 
उपयोग में छाये गये हैं। 

वेद की अनित्यता और पौरुषेयता की सिद्धि मीमांसा-द्शन, शाबरभाष्य 
सांख्य-दर्शन ऋग्वेद, सांख्य, न्याय, तैत्तिरीयसंहिंशा, उपनिषद्‌, गीता, रामायण 
और पुराण, आदि शास्त्रों के प्रमाणों से की गई 


ईइवर के खण्डन अर्थात्‌ अनीश्व रवाद के प्रतिष्ठापन में सांख्य-दर्शन, सर्वदर्शन- 
संग्रह, प्रकरणपंजिका और दीघनिकाय आदि ग्रन्थों का निःसंकोच भाव से 
उपयोग किया गया है । 


निबन्ध के एक अध्याय में केवल उपलब्ध चार्वाकवाद, लोकायतवाद, 
नास्तिकवाद और भौतिकवाद के साहित्यों का संचय है। इस अध्याय सें 
पुराकालीन दर्शन, इतिहास, रामायण, तथा जेन बौद्ध और पुराण आदि 
संस्कृतवाडःमय के शास्त्रों में उपलब्ध साहित्य संगृहीत हुए हैं । 

मूल साहित्यांशों का मेंने अपना स्वतन्त्र हिन्दीरूपान्तर देकर श यत्र-तत्र 
यथावश्यक प्रासंगिक तथा प्रामाणिक संस्कृत भाष्यों का भी उद्धरण किया है 
और तत्सम्बन्धी चार्वाक-सिद्धान्तों के पुष्ठीकरण के लिये पादटीकाओं में शास्त्रीय 
प्रमाणों का उद्धरण हुआ है। साहित्य-सम्बन्धी कालक्रम के निर्धारण में ऐतिहा- 
सिकता की रक्षा की ओर विशेष ध्यान रखा गया है। एतत्प्रसंग मे प्राचीन शास्त्रों 
के अतिरिक्त अर्वाचीन ऐतिहासिक आचार्यों के विचारों का भी पूर्ण सदुपयोग 
करने की चेष्टा की गई है । 


षष्ठ अध्याय म॑' चार्वाकवाद का निराकरण है। इस प्रसंग में यथाक्रम प्रत्यक्ष 
के अतिरिक्त अनुमान, शब्द, उपमान, अर्थापत्ति, अनुपलब्धि, सम्भव - और 


३२ चाबाक दशन की शास्त्रीय समीक्षा 


ऐतिह्य-इन सम्पूर्ण प्रमाणों को, परलोक के अस्तित्व को, “संज्‌” से जगत्‌ 
की उत्पत्ति को, वेद की अपौरुषेयता एवं नित्यता को और अतीच्रिय ईइवर 
की सत्ता को आछोचत्ात्मक युक्तियों के द्वारा प्रमाणित तथा सिद्ध किया गया 
है। इस दिशा में वेदोपनिषद्‌ , गीता, न्यायदर्शन, न्यायकुसुमांजलि, प्रकाश 
टीका और स्मृतिपुराण आदि प्रामाणिक आय॑ ग्रन्थों का आधार ग्रहण किया: 
गया है । 5 


इसके पश्चातू उपसंहार के साथ ग्रन्थ की समाप्लि हुई है । 


-न््कछतण , 


द्वितीय परिच्छेद 


चा्वाक सम्प्रदाय 


लोकायत--सुखवाद--एप्युकुरिस और सुखवाद--पाषण्ड- 
सम्प्रदाय-- जल्प-- वितण्डा--तत्त्वो पप्लवरसिह--धूतसम्प्रदाय--सुशि - 
क्षितसम्प्रदाय--सुशिक्षिततरसम्प्रदाय--भारतेतर लोकायतवाद । 


३ चा० द्‌० 


त्म्प्रद्दाय 


यति सदानन्द के. मत की उपस्थिति के साथ भ्रूववाद के साधारण चार 
सम्प्रदायों के प्रतिपादत में डा० राधाकृष्णन कहते हैं कि तर्क का मुख्य विषय 
है--आत्म-तत्त्व की निर्धारणसम्बन्धी धारणा। एक भ्रूतवादी सम्प्रदाय आत्मा 
को स्थूल शरीर से अभिन्‍न मानता है; द्वितीय सम्प्रदाय आत्मा को इन्द्रियों से 


. से अभिन्‍न मानता है; तृतीय सम्प्रदाय आत्मा को प्राण से अभिन्‍न मानता है 


और चतुर्थ सम्प्रदाय आत्मा को मनस्‌ से अभिन्‍न मानता है । अतएवं ( १ ) 
शरीरात्मवादी, ( २ ) इच्द्रियात्मवादी, ( ३ ) प्राणात्मवादी और (४ ) मानसा- 
त्मवादी या मनस्चेतन्यवादी--ये ही चार भोतिकवाद के मुख्य सम्प्रदाय हैं ।* 

चार्वाक लोग विभिन्‍न सम्प्रदायों में विभक्त थे । बृहस्पति को इस मत का 
आदि प्रवत्तंक माना गया है। यह मंत पहले बृहस्पति-रचित सूत्रों में गुम्फिंत 
था, इस कारण से इन सूत्रों को “बाहंस्पत्यसुत्र”” और इस दर्शन को “बाहँरुप- 
त्य-दर्शन भी कहा जाता था | किन्तु बृहस्पति इस मत के प्रवत्तक थे--इस 
विषय में विद्वानों का मत एक नहीं है। ऋग्वेद के लौक्य बृहस्पति ने “असतु”” 


'से “सतु” की उत्पत्ति प्रतिपादित की है।'* दुर्गासप्तशती के टीकाकार 


नागोजिभट्ट ने “असतु” का शब्दार्थ जड तथा “सतत” का शब्दार्थ चेतन्य किया 
है।? यदि यह अर्थग्राह्म है तब तो लौक्य बृहस्पति का जड से चैतन्य का 
उत्पत्तिरूप अर्थ-प्रतिपादन स्वीकार करना होगा, क्योंकि “जडस्वभाव भरूतचतुष्टय 


१, 590द्वाभा98. 5छ6॥75 0० पा वारकिका। रधशाा5उत0 
8८०॥0078. 7॥6 6॥० ए०॥॥ ० ठंडछ्पा6 व5 89070 6 एणा००छ707 
णएा (#6 507. 078 5000 7682४705 6 507 88 00#प 6०४2 ] 
46 87055 5009, भा०गरीक' शांत ॥6 5७885, 8 70 जा: 978907, 
क्षार्त 8 0पाए। शांति 76 णह8्ा एण 07९. 

॥, ?#ा, ॥, 9. 280, 

२. अह्मणस्पतिरेता सं कर्मारइवाधमत्‌ । 

देवानां पूर््य युगेईडसतः सदजायत ॥ 
“+ऋणग्वेद्‌ १०।७२।२ 

३, सत्‌ ब्रह्मवर्गं/ असत्‌ जड़वर्गः । 

++जअ० १; श्छो ० ६३ 


३६ चाबोक दशन की शाख्रीय समीक्षा 


से चेतन्योत्पत्ति-यह चार्वाकों का. अपना सैंद्धान्तिक मत है। अतएवं लछोक्य 
बृहस्पति ही चर्वाक मत के आदिप्रवत्तक सिद्ध होते हैं। न्‍्यायकुसुमांजलि में 
उदयनाचार्य ने बुद्ध को चार्वाक से अभिन्न घोषित किया है। ““बुद्धदेवेर 
नास्तिकता” नामक 'पुस्तक में हीरेन्द्रनाथ दत्त ने चार्वाक और बौद्ध-मत 


में स्वल्पमात्र ही पार्थक्य निर्देशित किया है । 


समीक्षण से ज्ञात होता है कि ये दोनों सम्प्रदाय असद्वादी और वेद-वि रोधी 
होने कारण नास्तिक वर्ग में गणनीय हैं । इसी कारण उपयुक्त कतिपय विद्वानों 
ने बोद्ध तथा चार्वाक-सम्प्रदायों को अभिन्न निर्दिष्ट किया है । 


भेत्रायणी ने कापालिकों को लोकायतिकों से अभिन्न प्रदर्शित कर दोनों 
सम्प्रदायों को अस्वग्य॑, तस्कर तथा साधु-समाज से वर्जित माना है। 


लोकायत 


यह कहना कठिन है कि लोकायत छाब्द का प्रकृत तथा अभिप्रेत अर्थ 
क्या है। “लोकायत”” शब्द की व्युत्पत्ति दो शब्दों के योग से संभावित है! 
लोक + आयत या अयत के योग से “लोकायत” शब्द निष्पन्न हुआ हैं। 
यम! धातु के आगे 'क्त! प्रत्यय के योग से “आयत” या चेष्टार्थक 'यत? 
धातु के आगे 'अ' प्रत्यय के योग से “अयत” छाब्द व्युत्पन्न होता है। 'अयत' 
शब्द की निष्पत्ति 'नज' समास से निषेध अर्थ में होती है। अग्गवंश में प्रथम 
ब्युत्पत्ति के अनुसार इसका अर्थ माना जाता है--“अध्यवसायी'”! और द्वितीय 
व्युत्पत्ति के अनुसार तहिपरीत “अनध्यवसायी'” । प्रो० तुच्ची ( 7०० ) बुद्ध- 
घोष की 'सारत्थ-पकासिनी' के एक अनुच्छेद के उद्धरण में इसका अर्थ 
“आयतन”” करते हैं और 2०0४ 7५८० की व्याख्या के अनुसार 'लोकायत' का 
शब्दार्थ होता है मू् और दूषित लोक ।” 

सम्भवत:,. प्रत्यक्ष परिहृ्द्यमान इस लोक में सर्वाधिक प्रसार होने के 
कारण यह मत “लोकायत”” नाम से प्रख्यात हुआ । इस मत में अनुमान आदि 


४, अथ ये चान्ये ह बृूथा कपायकुण्डलिनः कापालिनोड्थ ये चान्ये ह 
वृथातकदृष्टान्तकुहकेन्द्रजालव दिकेघु परिस्थातुमिच्छुन्ति तेः सह न संवसेत्‌ 
प्राकाश्यभूता वे ते तस्करा अस्वर्ग्या इस्येच छाह । 

नेराष्म्यवादकुहकेमिंथ्याइष्टाग्तहेतुमिः 
आम्यन्‌ छोको न जानाति बेद्विद्यान्तरन्तु यत्‌ ॥ 


--मनच्युपनिषद्‌ ७८ 
७, ०. पर, ॥, ?॥0, ५०. शा. 79. 54-४ 


द्वितीय परिच्छेद : सम्श्रदाय ३७ 


प्रमाणगम्य पूर्वजन्म, पुनर्जन्म, स्वर्ग, नरक आदि परोक्ष लोकसत्ता की मान्यता 
नहीं है। लछोकायत-सम्प्रंदाय भूतवाद तथा उच्छेंदवाद में आस्था रखता है। 
बुद्धघोष ने “लोकायत'” का “वितण्ड-सत्य” अर्थ किया है। लोकायत-मताव- 
लम्बी बुद्धिवाद पर आस्थावान्‌ होते हुए पर पक्ष का खण्डन करता अपना 
लक्ष्य मानते थे । स्व पक्ष की स्थापना में इनकी प्रवृत्ति नहीं थी, प्रत्युत इनका 
संकेत शुष्क तर्क की सहायता से बेदिक मार्गातुयायियों के पक्ष का खण्डन- 
मात्र था। प्रारम्भ से ही ये वेतण्डिक थे। जयन्तभद्ठ ने इन्हीं को लक्ष्य कर 
कहा है कि लोकायत-मत में कत्तंव्याकत्तव्य का कोई विचार नहीं। यह 
सम्प्रदाय वितण्डावादी मात्र है।* बुद्धघोष ने लोकायतवाद को वितण्डावाद 


माना है ।* 

बाहँस्पत्य, नास्तिक तथा पाषण्ड आदि के लिए पर्याय के रूप में 
लोकायत, लोकायतिक, लौकायतिक आदि शब्दों का प्रयोग हुआ है। .शब्दशास्त्र 
के उक्थांदिगणीय लोकायत शब्द से पठन और ज्ञान के अर्थ में “उक्‌” प्रत्यय 
के ,योग से “छोकायतिक” और “लोकायतिक” शब्दों की सिद्धि हुई है।” उस 
मत के आचार्य और शिष्य छोकायतिक और लछौकायतिक नाम्रों से अभिहित 
होने छगे । अतएवं, अब लोकायतिक सम्प्रदाय के पाणिनि के पू्व॑वर्त्ती 
होने में सन्देह. के लिए कोई सम्भावना नहीं है और तब सिद्ध होता है कि 
पाणिनि के पूर्ववर्त्ती समय में लोकायत-मतावलूम्बी थे । 


६. “न हि लोकायते किश्चित्कत्तव्यम्ुपद्श्यते । 
चेतण्डिककथेवासा न पुनः कश्चिदागमः ॥ 
नन्नु च यावज्जीवं सुख जीवेदिति तत्नरोपदिश्यते । न स्वभावसिद्धस्वेनान्नो- 
पदेशवेफल्यात्‌ । धर्मों न कायस्तदुपदेशेषु न प्रत्येवव्यमित्येब॑ वा यद्दुपदिश्यते 
तत्प्रतिविहितमेव पूर्वपक्तवचनमूलत्वाह्लोकायतदर्शनस्य । तथा च तत्नोत्तर 
ब्राह्मणं भवति.न वा भरे अहं मोहं त्रवीमि अविनाशी वा अरेअ्यमात्मा मात्ना- 
संसर्गस्व्वस्थ. भवतीति । तदेव॑ पूर्वपक्षवचनमूलत्वाह्लोकायतशाखमपि न 
स्वतन्त्रम्‌ |?! 
न-ज्य० मं०, आ० ४, ४०.२७००२७१ 
७. “वितण्डासत्थं विब्जेयं य॑ त॑ लोकायतम्‌ ।” 
न्न्टोप, 0 5॥ 2, 77, ५३ 
<. “तद्धीते तद्वेंद” और “क्रतृक्थादिसूत्रान्तादठक ; 
+>-पा० व्या० ४।श७५९-६० 


३८ चावोक दर्शन की शाख्ीय समीक्ष 


आदि कवि वाल्मीकि ने लछोकायत्तिक ब्राह्मणों.का प्रसंग उपस्थित किया 
हैं । कौटिल्य ने अपने अर्थशास्त्र में लोकायत शब्द का उल्लेख किया है!” 
: शद्धुराचार्य ने एक प्रसंग में कहा है कि लोकायतिकं-सम्प्रदाय देह से भिन्न 
आत्मा का अस्तित्व स्वीकार नहीं करता । यथा--- 


“लोकायतिकानामपि चेतन एव देह इति लोकायतिका देहातिरि- 
क्तस्य आत्मनो5भाव॑ मन्यमाना: |”? 


गीताभाष्य में एक सूत्र के अन्त में लोकायतिक शब्द का. प्रयोग 
हुआ है | यथा-- 
“काम एव प्राणिनां कारणमितिलोकायतिकदृष्टिरियम्‌ |? 
महाभारत में भी लोकायतिक शब्द का दर्शन मिलता है-- 
लोकायतिकमुख्येश्व समन्‍्तादनुनादितम्‌ ।? 
हत्संहिता की टीका में भट॒ट उंत्पल ने छोकायतिक शब्द को प्रयुक्त 
किया है-- 
अपरे अन्ये ल्ञोकायतिका: स्वभाव जगत: कारणमाहु:”” । 
पालि-परम्परा में दीघनिकाय के ब्रह्मजाल, सामञ्ञजफल, अम्बद्ढ, सोणदण्ड 
ओर कुटदन्त सुत्तों में छोकायतिकों के अनेक प्रसंग ृष्टिगोचर होते हैं। 
अज्जुत्तरनिकाय, मिलिन्दप्रइवन तथा दिव्यावदान ( रोमन, प्रृ० ६१९ ) आदि 
बौद्ध-सम्प्रदाय के ग्रन्थों में लोकायतिक शब्द का बहुधा प्रयोग उपलब्ध होता है। 
लोकायतशाख्त्र के पारदर्शी विद्वान्‌ छंव्वगिय भिव्खु की चर्चा विनयपिटक 
में. हुई है।* । | 
अष्टमशती हरिभद्रसूरि ने अपने “बड्दर्न-समुच्चय'”. के चार्वाक 
प्रकरण को लोकायत दशब्द से आरंभ कर और लोकायत दाब्द से ही समाप्त 
भी किया है। यथा--- 
“ल्ोकायता बदन्त्येवप््‌' «०००००००००० | 
लोकायतमतेडप्येब संक्षेपोडयं निवेद्ति:*३ |॥ 


९, “क्वचिन्न छोकायतिकानू ब्राह्मणांस्तात सेवसे 


“--वा० रा०, २।१००।॥३८ 
पी 0] 0 3 


११, ५॥66 ज्ञासत्री० 9. ]62 
१२, ८९ महाविभंगीय भिछविभंग 
१३ ८ ष० दृ० स० श्छो० $ और ८ । 


द्वितीय परिच्छेद : सम्प्रदाय 


३६ 


वाचस्पति मिश्र ने सांख्यतत्वकौमुदी के अनुमान के निराकरण में 
लौकायतिक शब्द का उल्लेख करते हुए कहा है-- 


95 | 99 


“अनुमानमप्रमाणमिति ल्ौकायतिकाः 


आचार्य, वात्स्यायन ने निम्नाड्धित छः सूत्रों का उद्धरण कर अन्त में 
लछोकायतिक शब्द का प्रसंग दिया है* | यथा--- 
न ध्माश्वरेत। 
एष्यत्फलत्वात्‌ । 
सांशयिकत्वाच्च | 
कोह्यबालिशो हस्तगतं परहस्तगतं कुयोत्‌ | 
वरमद्य कपोतः श्वोमयूरात्‌ | 
बर॑ सांशयिका न्निष्काद्सांशयिक: काषोपण इति लौकायतिका: | 
गीता की टीका में आचार्य मधुसूदन ने छोकायतिक शब्द का उल्लेख 
किया है *-. | 
शरीरेन्द्रियसंघात एवं चेतन: सव्वज्ञ इति लोकायतिकाः | 


व्याकरणशास्त्र के महाभाष्यकार मह॒थि पतञ्जलि ने एक स्थल पर. 


लोकायत .शब्द का उल्लेख करते हुए कहा है कि भागुरि नामक आचार्य के 
द्वारा प्रणीत भागुरी नाम की टीका लोकायतशास्त्र की व्याख्यात्री है** । 


इस प्रकार अवगत होता है कि भिन्न-भिन्न शास्त्रकारों के द्वारा प्रयुक्त 


लोकायत, लोकायतिक और लोकायतिक--ये तीनों शब्द एक ही' अर्थ के 
निविचार प्रकाशक हैं और उन-उन शास्त्रकारों ने चार्वाकवाद के साथ इस 
वाद में किसी प्रकार के पार्थवय का निर्देश नहीं किया है । . इससे भी 
लोकायतिकों की प्रत्यक्ष जीवनसम्बन्धी आस्था का आभास मिलता है। 


नास्तिक 


लोकायत ओर. चार्वाक छब्दों की अपेक्षा नास्तिक शब्दं की अधिक 
व्यापकता हो गई है। जेन, बोद्ध और कापालिक आदि सम्प्रदाय भी वेद 


१४. 
बृ७, 
१६५ 
१७, 


०. शास्री० ?. 62 

का० सू० १॥९।२७०-३ ० 

्. शास्त्री ० ?, 63 

वर्णिका भागुरी लोकायतस्य 
*७]३॥४७ 


* 


० चाबोक दशन की शास्त्रीय समीक्षा 


विरोधी होने के कारण नास्तिक नाम से अभिहित होते है । लोकायत अथवा 
चार्वाक-सम्प्रदाय तो परलछोकविरोधी होने के कारण सम्पूर्णहूप से नास्तिक 
नाम से प्रसिद्ध है । बाहंस्पत्य शब्द यदाकदाचितु यद्यपि बृहस्पति के मतानुयायी 
- अ्थंशास्त्रज्ञता एवं बोद्धमतावलूम्बी के अर्थ को लक्षित करता है किन्तु 
“बाहंस्पत्यदर्शन ” . शब्द के कथन से तो चार्वाक अथवा लोकायत-दर्शन का ही 
बोध होता है । नास्तिक शब्द का उल्लेख उपनिषद्‌ में भी उपलब्ध होता है?” । 


चावाक 


प्राचीन भारतीय. साहित्य में 'लोकायत? के लिये बहुधा चार्वाक शब्द 
का प्रयोग होता है। चार्वाक शब्द के व्युत्पन्तार्थ अनेक प्रकारों से सिद्ध होते 
हैं। इस दाब्द के अर्थनिष्पादन में विविध वेयाकरंणों एवं आचार्यों की विविध 
पद्धतियाँ हैं। चार्वाक शब्द की सिद्धि दो पद्धतियों से होती है ।- एक. “चर्व! 
धातु के आगे उणादि प्रत्यय के योग से और द्वितीय 'चारुः और वाक' इन दो 
शब्दों के योग से । आचाय॑ हेमचन्द्र के मत से चार्वाक उन्हें कहते हैं जो पुण्य 
और. पाप के परोक्ष फलरूप वस्तुजात को चवित कर जाते हैं अर्थात्‌ परोक्षभूत 
परलोक आदि का अस्तित्व स्वीकार नहीं करते ।** संस्कृत कोष में चारु को 
बृहस्पति का पर्यायवाचक माना गया है।*” तदनुसार चार्वाक का डब्दार्थ 
बृहस्पति का वचन होता है। तारानाथ तक॑वाचस्पति के मत से चारु का 
साधारण शब्दार्थ होता है--सुन्दर अथवा मनोरम और तदलनुसार बहुब्नीहि 
समास करने पर चार्वाक शब्द का अर्थ होता है--सुन्दर, मनोरम अथवा 
मनोनुकूल है वचनमय उपदेश जिसका वह** ( व्यक्तिविशेष या सम्प्रदाय )। 
यही चार्वाक छब्द की संक्षिप्त अरथनिष्पत्ति हुई। हछ्विठनी ( शशँप००५ ) ने 


१८, ०. मेज्युपनिषद्‌ ३५ 


१९, “चर्वन्ति भक्षयन्ति तत्त्वतो न मन्यते पुण्यपापादिक परोक्षजातमिति 


चार्वाकाः ।?? 
--डउणादि सूत्रम ३७ 


२०, ४06 शब्दार्थ-को स्त॒भ, छ० ४३० 2॥6 [७०॥७7 9, 393. 


२१, “चारु) छोकसम्मतः वाकः वाक्यमस्‌ यस्य सः |?! 
“-वा० चतुर्थ भाग, छए० २९२१ 
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ष चार्वाक का दब्दार्थ मधुरभाषी ( 59९७६ 00087०6 ) किया है ।** कुल्लृकभट्ठ ने 
स्मृति की टीका में चार्वाक शब्द का नामोल्लेख किया है ।*२ 

| विवेचन करने पर उपर्युक्त अशेष अर्थ युक्तिसद्भधत ही अवगत होते हैं, 
क्योंकि चार्वाक-परम्परा के सामाजिक व्यवहार में स्वेच्छाचार और कामाचार 
की पूर्ण स्वतन्त्रता के कारण इनके उपदेश स्वभावतः मनोनुकूल लगते हैं । 
“चर अदने' धातु से व्युत्पन्न चार्वाक का शब्दार्थ अधिकतर युक्तियुक्त प्रतीत 
होता है, क्‍योंकि चर्व धातु भोजनाथंक है और इस सम्प्रदाय में भोजन, पान 
शक और भोग के लिये पूर्ण प्रोत्साहन और स्वच्छन्दता है। यथा-- 


“पिब खाद च जातशोभने 7 |”? 

त्याज्यं सुख विषयसड्भमजन्म पुसां | 
. दुःखोपसष्टमिति मूखंबिचारणेषा** |” इत्यादि 

लोकायत-मत*और चार्वाक-मत दोनों एक ही वाद हैं तथा जडवाद के 
अ्तिपादक होने के कारण पूर्ण नास्तिकवाद के नाम से प्रसिद्ध हैं। यह कहना 
कठिन है कि लोक में इस सम्प्रदाय का कब प्रादुर्भाव हुआ, किल्‍्तु गम्भीर 
चिन्तन से अवगत होता है कि यह वाद भारतवर्ष में अति प्राचीन काल से 
चला आ रहा है। गवेषी विद्वानों का कथन है कि इस मत की चर्चा ऋग्वेद 
में भी है ।** याज्ञवल्क्य ने अपनी स्त्री मेत्रेयी को इस मत का उपदेश देते हुए 
कहा है--/इन भूतों के मिलन से ज्ञान उत्पन्त होता है और फिर विनष्ट हो 
जाता है। मृत्यु के पद्चातु ज्ञान का अस्तित्व नहीं रहता ।” इस सम्प्रदाय में 
स्पष्टास्पष्टलूप से स्वेच्छाचार या कामाचार का पूर्ण तथा व्यावहारिक प्रचार 
रहा है। लोक में लोकायतवाद की अधिकतर प्रसिद्धि चार्वाक नाम से हुई 
है। चार्वाक बृहस्पति का शिष्य था, यह भी मान्यता है। यह भी उल्लेख 
मिलता है कि चार्वाक नामक कोई राक्षस भी था, जो दुर्योधन का मित्र और 
पाण्डवों का शत्रु था। उसने युधिष्ठिर के नगर-प्रवेश के समय संन्‍्यासी के वेष 
में आकर उनके प्रति दुर्वंचन कहे थे। बदरिकाश्रम में जाकर कभी उसने घोर 


२२. (द्वाएवट, एव्वाएड9, एद्याए३१७॥9, ( (द्याप- ५४३० ) ०४०. 
--+४॥॥६76ए ६ धद्याओंद ताधायश, एिप७ 233, 

२३, शा06०, मनु० १९।९५ 

२४. ष० दु० सं० ३ 

२७, प्र० च० २॥७० 

२६, ८० मिश्र० भा० प्ृ० ८३ 


; २७. “छतेभ्यो मूतेभ्यः समुत्याय तान्बेवानुविनश्यति न भेध्य संज्ञास्तीति 
द “+लुू० उ० २४३२ 
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तपस्या की और तप से प्रसन्न होने पर ब्रह्मा जी से चार्वाक ने अपने लिए 
किसी भी प्राणी से भय न होने की वर-याचना की और ब्रह्मा जी ने कुछ 
संशोधन के साथ उसको वह वर दिया। अच्त में चार्वाक का वध उसी के 
द्वारा अपमानित ब्राह्मणों के क्रोधानल से हुआ ।** व्याकरण के कुछ प्राचीन 
उद्धरणों से सूचित होता है कि लोकायत-शास्त्र के उदुभट पण्डितों की संज्ञा 
“चार्वी” थी** और उसी से 'चार्वाक” शब्द व्युत्पन्त हुआ, जो आचारय॑ का-नाम 
ता रहकर उनकी विरुदावली के लिए पीछे चलकर प्रयोग में आने छगा । 
दशरथ के एक लीकायत-मतावलूम्बी जाबालि नामक मंत्री का भी उल्लेख 
मिलता है | लछोकायत-सम्प्रदाय अति प्राचीन था और संभवत: पाणिनि ने 
नास्तिक-सम्प्रदायों में उसे सन्निविष्ठ किया है । 


मन्त्रयुग के ऋषि बृहस्पति ने इस मत का प्रवर्तत किया और अन्यान्य 
ऋषियों ने उनको सहयोग दिया । फलस्वरूप, सुसंगठित नास्तिक-दाशनिक-मत का 
उद्भव हुआ । बृहस्पति द्वारा प्रवत्तित यह मत दाशंनिकता की दृष्टि के विचार 
करने पर॒जितना भी स्थूल क्‍यों न प्रतिपन्‍न हो और इसका स्थान कितना 
भी निम्तस्तरीय क्यों न हो, परन्तु यह भारतीय मस्तिष्क से निःसुत “आदि- 
दर्शन” है । यही दर्शन-मत भारतवर्ष में स्वाधीन चिन्तन का पथ-प्रदर्शक 
हैं । पश्चात्‌ , मन्त्रयुग के बृहस्पति ने वाहंस्पत्य दर्शन-सम्बन्धी सूत्र-ग्रन्थ का 
प्रणणयत कर! इस मत को एक सुसम्बद्ध और सुविन्यस्त दर्शन-प्रस्थान के रूप 
में परिणत किया | कालान्तर में यही शार् ग्रुरुशिष्य-परम्परा के क्रम से 
चार्वाक के हाथों में आया । चार्वाकों ने भी पुनः शिष्य-उपशिष्यों की सहायता 
से इस शास्त्र को प्रव्धित कर छोकायत, अर्थात्‌ लोक में विस्तृत और 
प्रचारित किया । इस चार्वाक-दर्शन का गौरव असामान्य हैं। इस दर्शन को 
पूव॑पक्ष के रूप में पाकर अन्यान्य दशशन-शास्त्र सुसमृद्ध और परिपुष्ट होकर 
शक्तिशाली बने । 


अन्नंभट्ट के मत से सम्पूर्ण यृष्टि में अशेष प्राणियों का निसर्ग से ही सुख- 


२८, ०. म० भा० जझ्ञान्ति० अ० ३८-३९ 
२९, सम्मानन पूजनम्‌ । नयते चार्ची छोकायते । चार्वी बुद्धिः तत्सम्बन्धा- 
दाचार्यो5पि चार्बी, स लछोकायते शास्त्रे पदार्थाननयते, उपपत्तिभिः स्थिरीकृत्य 
शिष्येश्यः प्रापयति ते युक्तिमिः स्थाप्यमानाः सम्मानिताः पूजिता भवन्ति । 
“+काशिका, १।३।३६ 


8०, द्व० चा० रा० ९।३१०९५।१०-१८ 
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प्राप्तिःः एवं दुःख-निवृत्ति'' के लिए निरन्तर प्रवर्धमान प्रवृत्ति दृष्टिगोचर होती 
है। कोई भी प्राणी किसी भी अवस्था में और किसी भी, परिमाण में दुःख-सहन 
के लिए अन्तःकरण से प्रस्तुत नहीं मिलता । योगशास्त्रप्रणेता महर्षि पतंजलि ने 
अनागत, अर्थात्‌ भावी, दुःख की हेयता का प्रतिपादन किया है ।? 


खुखवाद्‌ 

प्रत्येक प्राणी उपलम्यमान सुख की अपेक्षा महत्तर सुख की तथा उपलब्ध 
दुःख-निवृत्ति की अपेक्षा अधिकतम दुःख-निवृत्ति की सतत कामना करता है। 
पत्नी, पुत्र, विभव, पशु, मित्र आदि, ये ही लछोकिक सुखों के प्रधान साधन हैं । 
शास्त्रों में इनकी प्राप्ति के लिये यज्ञ-विधान हैं। यथा--“यः प्रजाकामः पशुकामः 
स्यात्‌ स॒एतं प्राजापत्यमजं तूपरमालभेत ” ।3* पुनइच “पत्नीकामों यजेत,” 
“पुत्र॒कामो यजेत,” “ऋद्धिकामों यजेत,” “पशुकामों यजेत”” और “मित्रकामो 
यजेत” इत्यादि” बैदिक़ विधि-वाक्यों पर विचार करने से ज्ञात होता है कि 
वेदिक युग में काम्य-कर्मो की ही प्रधानता थी एवं पत्नी, पुत्र, धन, पशु, मित्र, 
आदि की कामना से उन-उन पदार्थों की उफ्लब्धि तथा /उपभोग करने से जो 
अनुकूल “वेदना” होती है, वही तो सुख है। जप, याग, दान आदि कम तो 
उपलक्ष्यमात्र हैं। स्वर्ग में केवल सुख की अनुभूति होती है ।* इसी कारण वेदिक 
ऋषियों ने विधान किया--स्वर्ग की कामना से यज्ञ करता चाहिए, “स्वर्गकामो 
यजेत?* । किस उपाय से सुख के परिमाण में निरन्तर वृद्धि की जाय, इसी 


३१. “सर्वेषामनुकूलतया वेदूनीयं सुखम्‌--तकखसंग्रह, पू० ७३?” 
३२. “प्रतिकूलतया वेदनीयं दुःखम्‌--.890 72? 
३३, “हेयं दुःखमनागतस्‌-यो० दु०, २।१६? 
३४, द्र० तेत्तिरीयसंहिता, २।१।१।४ | 
३५. ०. झासत्री० प्ृू० ३४७ 
३६, इमा शामाः सरथाः सतूर्या, न हीह॒शा रूम्भनीया मनुष्येः ॥* 
आभिमंस्रत्तासिः परिचारयस्व, नचिक्रेतो मरणं मानुप्राक्षीः ॥ 
---क० उ० १॥१।२७ 
तथा च 
ब्रेविद्या माँ सोमपाः पूतपापा, यज्ञरिष्ट्वा स्वर्गतिं प्रार्थयन्ते । 
ते पुण्यमासाद्य सुरेन्द्रलोकमश्नन्ति दिव्यान्दिवि. देवभोगान्‌ ॥ 
“>गीता० ९१२० 


३७, द्वृ० ने० च० ना० १७।३७ 
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उद्देश्य से समस्त जीव कम करने में सतत प्रवत्तमान हैं। एक क्षण भी कोई 
प्राणी अकरमंण्य नहीं रहता है । प्रत्येक प्राणी प्रत्येक क्षण में कर्म करने के लिये 
प्रकृति से प्रेरित हो रहा है ।१८ 

बौद्ध साहित्य से ज्ञात होता है कि बौद्ध काल में “पंचकामगुणदिद्व॒धम्मनि- 
व्वानवाद” नामक एक मत प्रचलित था।” 

इस मत के अनुसार पंच इन्द्रियों की सेवा या भोग के द्वारा ही मनुष्य अपने 
अभीष्ट चरम लक्ष्य तक उपनीत हो सकता है। महावीर के “स्यादुवाद”” से भी 
विदित होता है कि उनके समय में भी इस प्रकार का एक मत प्रचलित था ।* 
चार्वाक एकमात्र काम, अर्थात्‌ विषयोपभोग को ही पुरुषार्थ मानते हैं--/काम 
एवेकः पुरुषार्थ:” । 

पक्षान्तर में श्रुति कहती है--श्रेयस्‌ ( विद्या ) और है तथा प्रेयस्‌ (अविद्या) 
और ही है वे दोनों विभिन्न प्रयोजनवाले होते हुए पुरुष को बन्धन में 
डालते हैं। उन दोनों में “श्रेयस्‌” के अवलम्बन करनेवाले का शुभ और 
“प्रयसश्ू”” के वरण करनेवाले का पुरुषार्थ से पतन होता है ।* 

परवर्त्ती काल में इन्हीं “प्रयस”” और “श्रेयस्‌'” के मध्य पार्थक्य-सृष्टि के 
फलस्वरूप भोगवाद और त्यागवाद का प्रादुर्भाव हुआ । जिन्होंने प्रेयस्‌ की 
उपासना की, उन्होंने श्रेयस्‌ को त्यागा और जिन्होंने श्रेयस्‌ को अपनाया, वे 
प्रयस्‌ से वंचित हुए । भोग के द्वारा श्रेयस को उपलब्ध नहीं किया जा सकता 
और त्याग के द्वारा प्रयस्‌ की उपलब्धि असम्भव है । यही परवर्त्ती दाशंनिक 
मनीषियों का अभिप्राय है | इस प्रकार दाशशनिक दल दो भागों में विभक्त हुए-- 
एक दल भोगवादी और अन्य दल त्यागवादी हुआ, एक दल सुखवादी और अन्य 
दल दुःखवादी, एक दल के मत में जगतु में सुख का आधिक्य है । दुःख के रहने 
पर भी वह नगण्य है और अन्य दल के मत में जगतु दुःखमय मरुभूमि है, इस 


३८. नहि कश्चित्तणमपि जातु तिष्ठत्यकसंक्ृत्‌ । 
कार्यते छावशः कम सर्वः प्रकृतिजेगुंणेः ॥ +-गीता शा 
३९, द्व० ढी० नि०, बह्मजालसुत्त । 
४०, सूत्रकृताड़ १।१॥२।२८-२९ 
४१, द्व० गीता० म० नी० १६।११ 
४२. “अन्यच्छू योउन्यदुतेव प्रेयस्ते उसे नानार्थे पुरुष सिनीतः । 
तथोः श्रेय आदुृदानस्य साथु भवति हीयतेडर्थाद्य उ प्रेयोश्वणीते ॥? 
--+क० उ० १२।१ 


का 
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कारण जगतु में लेशमात्र भी प्रकृत सुख नहीं, जो कुछ है भी, वह केवल 
आभासमात्र । यह सुख का आभास क्षणिक है, अल्प है और दुःखमिश्रित है, 
अतएव सुख और उसके साधन भोग के परित्याग केद्वारा ही प्राप्त हो सकते हैं । 
चार्वाक-सम्प्रदाय भोगवांदी है। महर्षि वात्स्यायन के मत में भी शरीर की 
स्थिति की रक्षा के लिये काम की उतनी ही उपयोगिता है, जितनी देनिक 
आहार की । चार्वाक-मत में स्ंतोभावेन सुखमय जीवन व्यतीत करने का 
आदेश है । सुख सम्पादन में असाधुता का भी आश्रय ग्रहण करना पड़े तो उसमें 
किसी प्रकार की आपत्ति नहीं होनी चाहिये, क्योंकि जल जाने पर यह शरीर 
पापपुण्यरूप कर्म के लिये फलभोगी नहीं ठहर सकता । अतएव पूर्ण स्वच्छल्द 
होकर सुखभोग करने में ही चातुरी है” अन्यान्य दाशंनिक-सम्प्रदाय त्यागवादी 
हैं । चार्वाक भोगजनित सुख को क्षणिक, अल्प और दुःखमिश्रित होने पर भी 
उस ( सुख ) का अनादर या तिरस्कार नहीं करते । 

भोगसुख क्षणिक होने के कारण मिथ्या है, ऐसा कथन ओऔचित्यपूर्ण कदापि 
नहीं, क्योंकि क्षण भी मिथ्या नहीं। मालती-कुसुम की आयु, किशुक के समान दीर्घ 
नहीं होती, तब भी कोई उसे मिथ्या मानकर त्याग नहीं देता । आयु की दीर्घता 
ही सत्यासत्य के निर्धारण में एकमात्र मानदण्ड नहीं। उद्यान के सद्योविकसित 
सुरक्षिमय पुष्पों की अपेक्षा कृत्रिम पुष्पों की स्थायिता तो अनेकगरुण अधिक 
होती है, फिर भी उद्यान के सद्योविकसित सुरभिमय पुष्पों की उपेक्षा कर कोई 
बुद्धिमान्‌ व्यक्ति कृत्रिम कुसुमों का आदराधिक्य नहीं करता । सरोवर के एक 
प्रस्‍्फुटित कमल की अपेक्षा पर्वत के शिलाखण्ड के अध्रिक दीघंस्थायी होने पर 
भी कोई चतुर व्यक्ति उस सरोजात कमल का तिरस्कार कर शिलाछण्ड का 
आदर नहीं करता । किसी वस्तु की क्षणस्थायिता ही अनादर का कारण नहीं 
बन सकती है। 

अल्प होने के कारण भी भोगसुख का तिरस्कार नहीं किया जाता । कतिपय 
अल्पों की जब समष्टिछूप में परिणति हो जाती है, तब वे अञ्प नहीं रह जाते, 
वे महान्‌ से भी महत्तर बन जाते हैं। मानव-जीवन में भोगजनित यही “अल्प” 
' सुख का समष्टि-झप बृहतु आकार धारण कर लेता है। 

दुःखमिश्चित होने से भी सुख की उपेक्षा समीचीन नहीं । जो अवर्जनीयरूप 
से सुख के साथ-साथ आ पड़े, तद्गप दुःख को स्वीकार कर सुख का उपभोग / 


' ७६, “शरीरस्थितिहेतुत्वादाहारसधर्माणो हि कामाः? 
““का० सू० ११२।४६ 


8॥0 ७. प्र० च० २॥५० 850 
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करना श्रयस्कर है | जेसे--मत्स्यमोजी छिलकों और काँटों से मिश्रित मछलियों 

को ग्रहण कर लेता और पद्चात्‌ छिलकों और काँटों को अनुपादेय समझ उन्हें 

छोड़ देता और जो भाग उपादेय होता, उसे ग्रहण कर लेता है। छिलकों और 

काँटों के भय से उपादेय मछलियों का वह क॒दापि परित्याग नहीं करता । 

धान्यार्थी तृणसमेत धान्‍्य को ग्रहण कर लेता है और उसमें जो भाग उपादेय 

होता है, उसे ग्रहण कर अनुपादेय भाग तुष आदि को छोड़ देता है, किन्तु तृण 

आदि अतनुपादेय भाग के भय से कोई भी बुद्धिमान्‌ धान्‍्य का परित्याग नहीं 

करता । पशुओं के कारण अपचय के होने के भय से कोई भी कृषक धान्यबीज 
के वपन से पराडमुख नहीं होता । भिक्षुओं की याच्ञा के भय से कोई भी व्यक्ति 
अन्नादि की पाक-क्रिया से विरत नहीं होता ।* यदि कोई भीरु दुःख के भय से 
अत्यक्ष सुख का परित्याग करे, तो उसे पशु के समान मूर्ख समझना ही उचित 
होगा । प्राचीन आचार्यो' का कथन है-- विषयोपभोगजनित सुख दुःख-मिश्रित 
होने के कारण त्याज्य है--ऐसा विचार मूर्ख-मण्डली में ही ज्ञोभा पाता है। 
आत्महितेषी पुरुष तुषकणयुक्त समझकर उत्तमोत्तम और शुअतपण्डुल्युक्त धान्‍्य 
को कभी नहीं त्यागता ”। बुद्धिमानु व्यक्ति कण्टक तथा तुष आदि असार अंझों 
का त्याग कर और सार अंश का ग्रहण कर तृप्ति-सुख को प्राप्त करते हैं। 
अतएव, यदि सुखोपभोग में दुःख का उपभोग अपरिहाये भी हो, तो भी यथा- 
सम्भव उस दुःख का परिहार कर सुख का उपभोग ही बुद्धिमानों का कत्तंब्य 
है । क्षणिक होने पर भी, अल्प होने पर भी, व्यक्तिगत होने पर भी और दुःखमिश्रित' 
. होने पर भी जो सुख वत्त मान मुह॒त्त में प्राप्त है, उसका त्याग करना उचित 
नहीं । कल प्राप्त होनेवाले मयूर की ,अपेक्षा आज ( का ) उपलभ्यमान कपोत 
अधिक मुल्यवान्‌ है ।* अतीत पर तुम्हारा अधिकार नहीं । भविष्य पर विश्वास 
न करो । केवल वत्त मान प्रत्यक्षरूप में उपलभ्यमान है, अतएवं उस (वत्तमान) 


को इच्छानुसार सुख-भोग के द्वारा सार्थक करो । भोग-सुख में ही जीवन-यापन 


४४. नहि भिकछुकाः सन्तीति स्थाल्यो नाधिश्रीयन्ते । 

नहि म्हगाः सन्‍्तीति यवा 'नोप्यन्ते ॥ ( का० सू० १।२।४८ ) । 
४५, स्याज्यं सुखं विषयसड्जमजन्म पुंसास, 

दुःखोपलष्ट समिति मूर्खविचयारणैषा । 

ब्रीहीन्‌ जिहासति सितोत्तमतण्डुलाइ्यान्‌, 

को नाम भोस्तुषकणोपहितान्हितार्थी । 

>>-प्र० च० २॥०० 

४६, वरमद्य कपोत्तः श्वोमयूरात्‌ । ( का० सू० १।२३॥२५ )। 
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करो और ऋण. से भी घृतपान करने में संकोच न करो, क्योंकि काम्य वस्तु 
का उपभोग ही मंनुष्य-जीवन का चरम लक्ष्य और पुरुषार्थ है । 


: एष्युकुरस ओर खुखबाद 


पाइ्चात्य भरूभाग में ग्रीस देशवासी एक प्राचीनयुगीय दार्शनिक पण्डित ने 
इसी मत को प्रतिध्वनित कर प्रतिपादित किया है ।” हमारी अशैष क्रियाओं 
का लक्ष्य सुख और दुःख है--सुखलाभ और दुःखवर्जन | अशेष प्राणी सहज 
वृत्ति के वश में सुख की खोज और दुःख के वर्जन में अग्रसर हैं। यदि हमारी 
सभी चेष्टाएँ, सभी कामताएँ और सभी कर्मकलाप इसी रूप मे सुख और दुःख 
से संपृक्त हों, तो हम सेभवतः सुख को परम मंगल तथा ढुःख को परम अमंगल 
घोषित कर सकते हैं | इस दाशंनिक ने सुख और दुःख के सम्बन्ध में चार सूत्रों 
का प्रणयन किया है। यथा--( १ ) जो सुख दुःख का कारण नहीं, वह 
आदरणीय है, ( २ ) जो दुःख सुख का कारण नहीं, वह वर्जनीय है, ( ३ ) जो 
सुख बृहत्तर सुख का अन्तराय है, वह वर्जनीय है ओर ( ४ ) जो दुःख बृहत्तर 
दु:ख का निवारण करता हे; अथवा बृहत्तर सुख अरजन करता है वह सहनीय 
है | डा० धर्मेन्रनाथ शास्त्री का मत है कि एप्क्युरस का सुखवाद धूर्त सम्प्रदायी 
चार्वाक के ही सहश है, क्योंकि एप्युक़ुरस का मत भी चार्वाक के समान ही 
नेतिकता और सदाचार के आदर्श का स्वथा त्याग कर केवल ऐन्द्रियिक सुखोप- 
भोग को लक्षित करता है ।** 
एप्युकुरस के मत से मंतुष्ग के पक्ष में मृत्यु कोई अमांगलिक वस्तु नहीं 
है--म्ृत के पक्ष में भी नहीं है, जीवित के पक्ष में भी नहीं है । मृत ( व्यक्ति ) 
को किसी प्रकार की अनुभूति नहीं रहती, जीवित के निकट मृत्यु उपस्थित नहीं 
होती । अतएव, मृत वा जीवित, किसी भी अवस्था में मनुष्य मृत्यु के अस्तित्व 
की उपलब्धि कर नहीं सकता । मृत्यु से कभी मनुष्य का अकल्याण नहीं हो 
सकता । अतएव, व्यर्थ मृत्यु से भीत न होकर सम्पूर्ण जीवन को सुखोपभोग में 


४७. भारयीय दुर्शनशाख्र के इतिहास में भोतिकवाद के प्रतिपादन में जो 
स्थान बृहस्पति तथा चार्वाक का है, वही स्थान भौतिकवाद के संस्थान तथा 
प्रचारमें ग्रीस के प्रांचीच इतिहास में डिमाक्रिटल ( ४६० ई० पू० ), एप्यु- 
कुरस ( ३४२ ई० पू० ) तथा लुक्ेशियस ( ९७ ई० पू० ) का है। इसकी पूर्ण 
सूचना के लिए द्रष्टव्य “मेटिरियलिज्म” शीर्षक लेख ( इ० रि० ए०, भाग ८ ) 

8८. ०. भा० झास्ज्र० पृ० २१ । 


४८ चाबौक दशन की शाखीय समीक्षा 


लगाना ही बुद्धिमान्‌ का कर्तव्य हैं, ५५४४6 एणा  ॥9४6७, ॥ए७ ॥89]ए'--- 
यावज्जीवेत्सुख॑ जीवेतु ।** 

सुखवादी चार्वाक अनेक सम्प्रदायों में विभक्त थे। जेसे--( १ ) पाषण्ड, 
( २) धृर्त (३ ) सुशिक्षित ओर (४ ) सुशिक्षिततर । अब क्रमशः इन साम्प्र- 
दायिक मतों का दार्शनिक विवेचन करना वांछनीय है। 


पाषण्ड सम्प्रदाय 


वेदवादियों ने वेदविरुद्धाचारी नास्तिकों को पाषण्ड””, पाषण्डी, 
पाषण्डक, पाषण्डिक, आदि नामों से अभिहित किया है। जो दर्शन तथा संसर्ग 
से पापदान करता है, वेदवादियों के मत में वही पाषण्ड है अथवा, जो दुष्कृत 
से रक्षा करता है, उसे “पा”, अर्थात्‌ वेदधर्म कहा जाता है, उसी “पा”, 
अर्थात्‌ वेदधर्म का जो खण्डन करता है, वह पाषण्ड कहा जाता है। वेदवादियों 
के मत से यही पाषण्ड शब्द की व्युत्पत्ति और निवर्चन है। पाषण्ड के लिए 
स्मृति में कुत्सित वचन कहे गये हैं ”* 

बौद्ध और जैन साहित्यों में स्थल-स्थल पर पाषण्ड या वितण्डावाद का 
उल्लेख मिलता है। अपने प्रतिपक्षियों तथा विरुद्धवादियों को ही उन्होंने 
पाषण्ड तथा वेतण्डिक नाम से अप्रिहित किया है। वेदवादियों ने बौद्धों और 
जैनों को .पाषण्ड कहकर अधिक्षेप किया है और पाक्षान्तर में बौद्धों ने और 
जेनों ने भी अपने मत के विरोधी वेदवादियों को पाषण्ड कहकर अपमानित 
किया है ।** 


४९. ८ छासख्त्री, पू० १७० 
५०. [ पाप॑ सनोति दर्शनसंसर्थादिना दुदाति, पा./सन्‌+ड, एषो० 
साधु।, वा पाति रक्षति दुष्कृतेभ्यः, _/ पा + क्विप्‌, पा वेद्धमः त॑ षण्डयति, 
खण्डयति, पा. /षण्ड + अच-पाषण्ड +कन्‌ ] [ पा त्रयीधर्मः त॑ षण्डयति, 
पा/षण्ड +- णिनि ] 
--शब्दार्थकोस्तुभ, एू० ६८६ 
५१. “कितवान्कुशीलवान्‌ क्र्रान्पाषण्डस्थांश्व मानवान्‌ । 
विकर्मस्थाब्छीण्डिकांश्व ज्षिप्र निर्वासयेत्पुरा ॥। 
पाखण्डस्थान-श्रुतिस्मु तिबाह्यत्तथारिणः ।? 
--मलनु० जौर कुरलक० ९२२७ 


पाषण्डी--वेदुबाह्य गसविहि तक र्मकारी “+न्या० को० पृ० ४९९ 
७३, शास्त्री, छू० १६१ 


द्वितीय परिच्छेद : सम्प्रदाय घर: 


पाषण्डों का सिद्धान्त वितण्डात्मत होता है। परमत में दृूषण दिखाना- 
और उसका खण्डन करना ही वितण्डावाद का एकमात्र लक्ष्य होता है। 
वितण्डावादी अपने किसी स्वतंत्रमत की स्थापना नहीं करते, परमत. में 
दोषारोपणमात्र इनका कर्तव्य होता है । वितण्डावादियों का अपना 
कोई अभिमत सिद्धान्त है भी नहीं | गौतम ने अपने “न्यायदर्शन” में “वितण्डा” 
का विस्तृत विवेचन किया है। “वितण्डा” के पूर्व “बाद” और “जल्प” का 
विवेचन हुआ है। शाज्त्रार्थ के दो उद्देश्य होते हैं--पहला उद्देश्य है यथार्थ तत्त्व 
का निर्णय और दूसरा उद्देश्य है सभा में विजय-प्राप्ति । यदि पहले उद्देश्य 
को लेकर शास्त्रार्थ किया जाता है, तो उसे “वाद” कहते हैं। इसमें वादी और 
प्रतिवादी दोनों प्रक्ृत तत्त्व के जिज्ञासु या बुभुत्सु होते हैं। वे जिज्ञासा के भाव 
से विवाद में प्रवृत्त होते हैं, युयुत्सु-भाव से नहीं। न्यायशार्त्र में “वाद” 
की परिभाषा बतलाई गई है । 

अर्थात्‌ , खण्डन-मण्डन के लिए तर्क और. प्रमाण का ही आश्रय लिया 
जाता है, छल आदि का नहीं । पाँचों अवयवों--प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय, 
और निगमन-से युक्त अनुमान का प्रयोग होता है । इन लक्षणों से युक्त जो पक्ष- 
प्रतिपक्ष का अवलूम्बन किया जाता है, उसी का नाम “वाद” है |? किन्तु, 
जल्प में केवल विजिगीषा का भाव रहता है । 


जप 

जिस कथा अर्थात्‌ शासर्त्रार्थ में केवल विजय की इच्छा से वादी और 
प्रतिवादी प्रवृत्त होते हैं उस (कथा ) को “जल्प” कहते हैं। जल्‍प में दोनों 
पक्ष केवल विजिगीषु होकर वाद और प्रतिवाद उपस्थित करते हैं। स्वपक्ष 
की विजय और सरपक्ष की पराजय ही उभ्य पक्ष का उद्देश्य रहता है। प्रतिपक्षी 
को पराजित करने के लिये छल-बल आदि उचितानुचित सभी उपायों का 
प्रयोग निःसंकोचभाव से किया जाता हैं। छल, जाति, हेत्वांभास आदि अवैध 
अस्जों का उपयोग करते हुए शास्त्रार्थी नई-नई युक्तियों के द्वारा अपने प्रतिदनन्द्री 
को नीचा दिखलाने में निरन्तर सचेष्ठट रहते हैं। जल्प में एकमात्र विजय- 
प्राप्ति के उद्देश्य से स्वपक्ष की दुबंछता जानते हुए भी वादी-प्रतिवादी असत्पक्ष 
का भी अवलूम्बन लेकर अपनी-अपनी प्रतिभा और वाक॒चातुर्य के बल पर 


७३. “प्रमाणतकंसाधनोपालम्भः सिद्धान्ताविरुद्ध:, 


पंचावयवोपपन्नः पक्चप्रतिपक्षपरियग्रहो वाद: | 
न-»ह्या० दु० १।२।९ 


४ चा० द्‌० 


४० चावोक दशन की शास्त्रीय समीक्षा 


अपने-अपने पक्ष को सिद्ध करना चाहते हैं । दोनों पक्षों में जो अधिक प्रतिभा- 
शाली तथा वाक्‍्चतुर होता हैं, वही विजयी माना जाता है ।** 
वितण्डा 
उस जलप को वितण्डा कहते हैं, जिसमें जल्पक परपक्ष का खण्डन तो 
करता है, पर अपना कोई भी पक्ष स्थापित नहीं करता | वितण्डा म॑ परपक्ष 
में दूषणमात्र दिखलाया जाता है, किन्तु स्वपक्ष की स्थापना नहीं की जाती । 
वितण्डाबादी का कार्य केवल ध्वंसात्मक होता हैं, क्‍योंकि वेतण्डिक अवैध 
उपायों के अवलूम्बन से परमत को दूषित करने की चेष्टा करता है और 
साथ-साथ अपना मत भी उपस्थित नहीं करता । वितण्डावादी एकपाक्षिक 
आक्रमण करते हुए भी परपक्षीय आक्रमण सहने के लिये तैयार नहीं होता ।** 
तकंशास्त्र में जल्प और वितण्डवाद को हेय माना गया है, क्योंकि यह विवादं- 
मात्र है और निरर्थक भी। किन्तु कभी-कभी दुष्ट अथवा मूर्खों की कुसंगति 
से अपने को सुरक्षित रक्तने के लिये वितण्डा की भी उपयोगिता होती हे । 
जिस प्रकार क्षेत्र में उत्पन्न धान्य आदि की रक्षा के लिये कृषक चारों ओर से 
काँटो का घेरा बना देते हैं, उसी प्रकार मूर्खों के आक्रमण से तत्त्व की सुरक्षा 
के लिये जल्प और वितण्डा का प्रयोग भी विधेय होता है ।* 
बौद्ध साहित्य में इसी श्रेणी को लक्ष्य कर कहा गया है, “वितण्डसंल्लापं 
लोकायतिकवादम्‌””“* । संदयवाद और वितण्डावाद, ये दोनों नेतिमुलक 
सम्प्रदाय के अन्तर्गत हैं । नेतिमुलक सम्प्रदायी के मत में कोई भी मत 
प्रतिष्ठित नहीं हो सकता । 
पाषण्ड-सम्प्रदायी किसी भी तत्त्व को तत्त्व मानकर स्वीकार नहीं, करते, 
श्रत्युत चार्वाक-मत के आदि प्रवत्तंक आचार्य बृहस्पति के मत को भी प्रमाण- 
रूप में नहीं मानते । ईद्वरादि-विषयक आप्तादि बचनों को मानने की बात 
दूर रही, स्वंसम्मत और सर्वस्वीकृत प्रत्यक्ष प्रमाण को भी प्रमाण मानकर 
स्वीकार नहीं करते। एतत्सम्प्रदायी चार्वाक नास्तिक, वेतण्डिक, हेतुक, 


७५४. “यथोक्तोपपन्नच्छुलज्ञातिनि ग्रहस्थान- 
साधनोपलम्भो जलूपः ।?? ++96 १।२।२ 
७५७, “सर ( जल्पः ) प्रतिपत्षस्थापनाहीनो वितण्डा ।?.. --90, १।२।३ 
७५६. “तस्त्वाध्यवसायसंरक्षणार्थ जल्पवितण्डे बीजप्ररोहसंरक्षणा्थ - 
कण्टकशाखावरणचवत्‌” । -+न्या० दु० भां० १॥२॥२ 
७७, ५06 छ. ॥, ?0 ४0०. शा. #. 52 


द्वितीय परिच्छेद : सम्प्रदाय ४१ 


लोकायतिक, तत्त्वोपप्लववादी प्रभूृति नामों से परिचित थे। सर्वत्र सन्देह 
उत्पन्त करने में ही इनकी चरितार्थता थी। अभयदेव सूरि ने इन्हों को लक्ष्य 
कर कहा है “सवंत्र पर्यनुयोपराण्येव सूत्राणि बृहस्पते:””““। “तत्त्वोपप्लवर्सिह” 
के रचयिता जयराशि भट्ठ हैं है। 


तक्त्वोपप्लवसिह 

गत १९४० ई० में गायकवाड ओरियण्टल सिरीज से प्रकाशित “तत्त्वो- 
पप्लवर्सिह'” नामक संस्क्ृतग्रल्थ के रचयिता के रूप में जयराशि भट्ट नामक 
चार्वाकदर्शन के एक मर्मस्पर्शी विद्वान का प्रसंग आया है” | जयराशि किस 
वर्ण या जाति का था इस का कोई स्पष्ठ प्रमाण ग्रंथ में उपलब्ध नहीं होता, 
किन्तु वह अपने नाम के अन्त में भट्ट की उपाधि लगाता है, इससे अनुमान 
होता है कि वह जाति से ब्राह्मण था। यद्यपि कतिपय ब्राह्मणेतर जैन आदि 
अन्य विद्वानों के नाम के साथ भी यदाकदा यह भट्ट की उपाधि हदृष्टिगोचर 
होती है, परन्तु 'तत्त्वोपप्लव' ग्रन्थ में जेत और बौद्ध विषयक निर्दय और 
कटाक्षपूर्ण खण्डन प्रचुर मात्रा में पाये जाते हैं। इससे स्पष्ट है कि जयराशि 
न तो जैन सम्प्रदायी है और न बौद्ध सम्प्रदायी । जयराशि ने जेनों को मूर्ख, 
नीच और दम्भी आदि अपमानात्मक डछाब्दों से विशेषित किया है” और इसी 
प्रकार बौद्धों के विशेषणों में अज्ञान, जड और मूख आदि तिरस्कारात्मक दाब्दों 
का प्रयोग किया 


५८. ८०. शास्त्री पृ० ४१ 


७९, भरट्ठश्नीजय राशिदेवगुरुमि) सष्टो महार्थोद्य--- 
स्तत्त्वीपप्छवलिह एवं इति यः ख्याति परां यास्यति ॥” 
“दाखण्डखण्डनाभिज्ञा ज्ञानोद्धिविचर्धिताः । 
जयराशेजयन्तीह विकलूपा वादि्जिष्णवः ॥? # 
>-जयराशि० पृ० १२७, पं० १७-१८ 


६०. “इसमामेव मृखतां दि्गिम्बराणामद्गीकृत्य उक्त सून्रकारेण : यंथा-- 
नग्न श्रव(म)णक दुल्डुद्धे कायक्लेशपरायण । 
जीविकार्थ5पि चारस्भे केन व्वयमसि शिक्षितः ॥”! 
++र90 ७९१०-१८ 


६१. “इति तद्बालविछसितस” “+90 ३॥९२६ 


झर चावौक दशन की शाखीय समीक्षा 


इतिहास में ऐसा एक भी उदाहरण उपलब्ध नहीं होता जिसमें जेन अथवा 
बौद्ध मतावरूम्बी किसी भी विद्वान ने अपने सम्प्रदाय का सम्पूर्ण भाव से विरोध 
किया:हो । जयराशि के माता-पिता. अथवा गुरु-शिष्य की परम्परा आदि से 
सम्बन्धित इस ग्रन्थ में कोई भी सूचना प्राप्त नहीं होती, परन्तु प्रस्तुत ग्रन्थ से 
यह स्पष्टीकरण तो अवश्य हो जाता है कि जयराशि बाहंस्पत्य चार्वाक सम्प्रदायी 
अवश्य था | वह अपने को बृहस्पति की परस्परा का अदुगामी मान कर बृहस्पति 
से भी एक सोपान अग्रगामी ओर उच्चतंर बौद्धिक स्तर पर प्रतिष्ठित मानता 
हैं । अत्यंत ओजस्वी शब्दों में वह गर्जंन के साथ कहता हैं कि जो विचारविकल्पात्मक 
तत्त्व सुरगुरु बृहस्पति के मस्तिष्क में नहीं आये, वे मेरे इस ग्रन्थ में ग्रथित हैं ।** 
बृहस्पति की चार्वाकमान्यता का जयराशि सम्पूर्णछप से अनुयायी था, 
यह सिद्धान्त निविवाद हैँ । पर यहां प्रइत यह उठता है कि जयराशि बुद्धि से ही 
उस परम्परा का अनुगामी था अथवा आचार से भी ? इसका उत्तर सरल नहीं 
है । "तत्तवोपप्लव” के आन्तरिक परिशीलन से तथा चार्वाक-सम्प्रदाय की उप- 
लथ्यमान थोड़ीबहुत सामग्रियों से अवगत होता है कि जय राशि बुद्धि से ही चार्वाक 
सम्प्रदाय का अनुगामी रहा होगा | साहित्यिक इतिहास से चार्वाक के निजी 
आचारों के विषय में कुछ भी सूचना नहीं मिलती । यद्यपि हरिभद्र सूरि आदि 
अन्य सम्प्रदाय के विद्वानों ने पड़दशंनसमुच्चय आदि ग्रन्थों में चार्वाक के अभि- 
मतरूप कुछ नीतिविहीत ,आचारों का निरूपण अवश्य किया है, पर उससे यह 
नि:सन्देह नहीं कहा जा सकता कि अन्य सम्प्रदाय के द्वारा वर्णित आचार 
चार्वाकसम्प्रदाय में कर्त्तव्यरूप से पालित होते होंगे । 


. इसके पद्चातु प्रत्यक्षेकप्रमाणवादी धुत चार्वाकों की गणना हैं । नेतिमुलक 
सम्प्रदायी संशयवाद से ही असढ़ादी धृत्त चार्वाकों का आविर्भाव हुआ ॥ 


“जडचेष्टितस्‌?? ४ ->+-770 ३२।४ 


“नहाबालिश एवं वक्तमुत्सहेत । “--+90 ३८।३७-१ ६ 
“तदेतन्मुग्धाभिधान ( ने ) दुनोति मानसम्र” --90 ३५-१७-१८ 
“तद्ालवल्गितस?? -+9ं6 ३९२४-२७ 
“जुम्धबोद्े:? ++ 960 ४२२२ 
“तन्सुग्धविकसितनर” -नभिंत ७३९ 


$२. ये याता नहि गोचर सुरगुरोडुद्ेविकल्पा हृढा: । 
प्राप्यन्ते नजु ते5पि यत्र विमले पाखण्डदुर्पच्छिदि ॥ 
+।090 १२७।१३-१ ६ 


४ अं >> >> जमे 
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धूत्त- सम्प्रदाय 

ब्राह्मणढेषी, वेदिकधर्मवरोधी, अहिसा प्रभ्गत्ति बौद्धनीति-प्रचारक, छृत्ते, 
छलनापट्ु, ब्राह्मणवेषधारी राक्षस, ब्रह्मराक्षत या असुरविशेष के रूप में महाभारत 
में वणित हुआ है । अत: विदित होता है कि परवर्त्ती काल में यही धुत्तसम्प्र- 

दाय का ब्रवत्तंक हुआ था । 
धूत्ते-सम्प्रदायी चार्वाक्ष केवल प्रत्यक्ष को ही प्रमाण मानते हैं | न्यायादि- 
सम्मत अनुमान आदि किसी भी प्रमाण की मान्यता इनके सम्प्रदाय में नहीं 
है । देह को ही आत्मा माना गया है और इस परिहृश्यमानव जगतु को आकस्मिक 
और चातुर्भोत्तिक | इनके मत में प्रथिवी, जल, अग्नि और वायु, इस जड भृत- 
चतुष्टय के मिलन से चैतन्य स्वयं उत्पन्न हो जाता हैं । इस श्रेणी के चार्वार् 
के सिद्धान्त में परलोक, स्वर्गंन्रंक, पुनर्जन्म, धर्माधर्म आदि विषयों की मान्यता 
नहीं । इस जगत का सृष्टिकर्ता, पानकर्ता और संहारकर्ता भी कोई नहीं । 
इस चातुभोंतिक देह से मिलन अन्य कोई भी पुण्यापुण्यरूप कर्मों के फलोपभोगी 
चेतन आत्मा आदि का अस्तित्व नहीं। मोह के ही कारण इस मिथ्याभूत 
संसार में पाप-पुण्य, नरक-स्वर्ग; बन्धन-मुक्ति आदि का अनुभव होता हैं। जो 
चतुर या प्रक्षावान्तु व्यक्ति है, वह स्वेच्छाचारिता के साथ लोकिक सुखोपभोग 
के द्वारा अपना आनन्दमय जीवन-यापन करता हैं और जो मूढ है, वह परलोक, 
आत्मा, ईइ्वर आदि व्यर्थकी चिन्ता में लीन रह कर अपने को सांसारिक 
सुखसाधनों से वंचित रखता है ॥*” आत्मकेन्द्रित, संकीर्ण, स्थुछ इच्धियोपभोग- 
जनित पशु-सुरूभ सुख को ही पुरुषार्थ मानकर ग्रहण किया गया है | रमणी के 
आलिझ्ुनादि से उत्पन्न विषय-सुख को ही इस मत में पुरुषार्थ माना गया हैं ६५ 
एकान्त पशुधर्मी होने पर भी इस प्रकार का सुख शरीर-स्थिति के लिए 
अनपेक्षणीय नहीं । इन्द्रिआ्राम की यथोचित रूप में तृष्ति नहीं होने से मनुष्यों के 
उनन्‍्माद आदि रोगों से आक्रान्त होने की सम्भावना हो सकती है ।*” निकट 


६३. “न स्वगों -नेव जन्‍्सान्यद॒पि च नरको नाप्यधर्मों न. छर्मः, 
कर्ता नेवास्य ऋश्चित्प्रभवति जगतों नेव भर्ता न हर्ता । 
प्रत्यक्षान्यन्व मान ले सकरूफलशुग्वेह सिम्नोंस्ति कशिचिलू- 

मिथ्याभूते समस्तेह्यचुभवेति ज़नः सबमेतद्ि मोहाल्‌ ॥”! 

->बि० त० ३६॥२ 

६४. भज्गनालिड्टनाजन्य सुखमेव पुम्रथेता । +तस० दू० स० ६॥५६-५७ 
६७५, वथा बामोडपि, अन्यथा रागोदेकादुन्मादादिदोषेण न शरीरस्थितिरिति। 
++का० खू० ज० ३।९।४ ६ 


४9 चार्वाक दर्शन की शास्त्रीय समीक्षा 


भविष्य में अधिकतर ओर उत्क्ृष्टतर सुख-प्राप्ति की एकान्तसम्भावना होने पर 
भी इस श्रेणी के चार्वाक वत्तेमान काल में उपल्य बिन्दुमात्र सुख के परित्याग 
के लिए भी प्रस्तुत नहीं होते । यहाँ ईइवर, परलोक आदि के अस्तित्व की. 
मान्यता नहीं। कार्यकारण-सम्बन्ध तथा कर्मों के. फल को भी ये नहीं मानते । 
ऐहिक, देहिक और क्षणिक सुख ही स्वर्ग हैं तथा कण्टक आदि से जनित दुःख 
ही नरक है । देह का नाश ही मोक्ष माना गया है | यह सम्प्रदाय उच्छेंद- 
वादी और देहात्मवादी नाम से आख्यात है। धृत्त चार्वाको के मत के याथातथ्य 
रूप में अनुसरण करने से लोक-यात्रा का निर्वाह कठिन हो जाता है । संभव है. 
इसी कारण सुशिक्षित चार्वाक का आविर्भाव हुआ। धूत्त चार्वाक निर्बोध होते थे। 
वे बने: दाने: निन्दित और उपहसित होकर विलुप्त हो गये । बौड्धपूर्व युग में 
वेदिक ऋषियों के स्वाधीन चिन्तन के फलस्परूप, संशयवाद, नास्तिकवाद और 
वस्तुवाद में, इस चार्वाक-मत की उत्पत्ति हुई, बौद्धयुग के सुतीक्ष्ण और सुदृढ़ 
युक्तिवाद में इसका प्रसार हुआ और बौद्धान्तर युग में धूर्च चार्वाकों की पशु- 
सुलभ स्थूल सुखवादरूप निबु द्धिता के कारण इसका लोप हुआ । 


कवि भट्टना रायण (८ शती) की कृति में हमें मुनिवेषधारी एक धूर्त्त चार्वाक 
की चर्चा मिलती है। जिस समय स्वपक्षीयविजय संवाद से द्रौपदी और 
युधिष्ठिर अपार ह॒ष॑ पारावार में मग्न होकर अपने राज्याभिषेक के लिए 
सामग्री-संचय कर रहें हैं उसी समय दुर्योधन का मित्र चार्वाक पिपासाकुछ 
तपस्वी के वेष में युधिष्ठिर के सम्मुख उपस्थित' होता है । बह धूर्स चार्वाक 
दुर्योधन के गदा-प्रहार से भीम के धराशायी होने का मिथ्या समाचार सुनाता 
है और द्रौपदी तथा युधिष्ठिर दोनों सहसा शोकाकुल हो उठते हैं ।** 


_ खुशिक्षित सम्प्रदाय 

चार्वाक के सुशिक्षित सम्प्रदाय में लछोकयात्रा निर्वाह के लिए अनुमान- 
प्रमाण की मान्यता है, और कायकारण-सम्बन्ध को नहीं स्वीकार करने से 
लोक-यात्रा का निर्वाह भी नहीं हो सकता, इसलिए यथोचित परिमाण में कार्य- 
कारण-सम्बन्ध के प्रामाष्य की मान्यता है, किन्तु सुशिक्षित चार्वाक-सम्प्रदाय 
के अनुयायी भी, अनुमान की सहायता से जिस रूप में ईइवर, परलोक, पुनर्जन्म, 
कमफल, स्वर्ग, नरक आदि की प्रतिपन्‍नता हो, उस रूप में अनुमान के प्रामाण्य 
को स्वीकार नहीं करते ।*“ इनके मत में अर्थ और काम, ये दो पुरुषार्थ मान्य 


६६, वेणीसंहार, अछ्ठ, ६ 
६७. छोकप्रसिडुमनुमानं॑ चार्वाकेरपीष्यत एव । युत्त कैश्निल्लौ|किक 
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हैं। वात्स्यायत ईश्वर के अस्तित्व और परलोक की सत्ता को मानते हैं । 
इनकी गणना नास्तिकों के अन्तर्गत. नहीं हो सकती, किन्तु उन्होंने काम या सुख 
का जो उच्च आदर्श .उपस्थापित किया है, वह यद्यपि धूर्त्त चार्वाकों को. मान्य 
नहीं है, फिर मी सुशिक्षित चार्वाक़ों ने उसका सादर ग्रहण किया है। इस 
श्रेणी के चार्वाकों के सुखवाद में कुछ दूरदर्शिता भी है | ,इनके मत में केवल - 
वर्तमानकालीन सुख पर निर्भर रहकर भविष्य में उपलब्ध होने वाले उत्कृष्टतर 
सुख के प्रति निरुद्यम-भाव ,अनपेक्षणीय समझा गया है, क्योंकि उपयुक्त धूर्च- 
सम्प्रदाय से अपेक्षित वर्तमानकालीन सुखमात्र के उपभोग से प्रकृत सुख 
का ही आत्मघात घटित' हो जाता हैं। मनुष्य-समाज में इस प्रकार का 
अलस तथा असहिष्णु मनोभाव विपज्जनक होता है। कारण, ये ही सुखवादी 
भविष्य कालीन प्रचुर शस्य-लाभ की सम्भावना होने पर भी वत्तंमानकालीन 
विश्राम-जनित छोटे सुख को विसर्जित कर भूमि-कंण तथा बीज-वपन प्रभृति कर्मों 
के लिए क्लेश को स्वीकार नहीं करेंगे। इनके मत से सुखभोग की आकांक्षा को 
सुसंयत नहीं कर सकने पर सुख का भोग असम्भव हो जाता है । पशु-सुलभ 
अनियन्त्रित सुख सुखपदवाच्य नहीं हो. श्॒कता । इन्द्रियों को नियन्त्रित तथा 
मार्जित नहीं करने से वे वन्य पशु की इन्द्रियों के समान उद्दाम तथा उच्छुद्धल 
हो उठेंगी । इस प्रकार का सुख कभी सुसभ्य और सुशिक्षित समाज के लिए 
आदर्श नहीं हो सकता । एकान्त भाव से आत्मकेन्द्रिक्र स्थूल इन्द्रियोपभोग-जनित 
सुख के ही काम्य हो जाने से लोकयात्रा या समाज-व्यवस्था व्याहत हो जाती 
है । अपने सुख के छोटे अंश को उत्सर्ग कर अन्य को नहीं दे सकने से सामाजिक 
जीवन-यापन भी असम्भव हो जाता है। इस सुशिक्षित श्रेणी के चर्वाकों ने 
बहुजनोपभोग्य, निष्कछुष तथा कालान्‍्तर स्थायी एवं कलाविद्यादि के अनुशीलन 
से लक्य सुक्ष्मतर सुखानुभूति का भी वरण किया है। पुरन्दर-प्रमुख सुशिक्षित 
चार्वाकों ने अथज्ञास्त्र और कामशास्त्रानुमोदित चौंसठ कलाओं को व्यावहारिक 
रूप से स्वीकार किया है ।*“ पुरन्दर के मत में लोकयात्रा-निर्वाहक अनुमान का 
भी प्रामाष्य ग्राह्म है। यह सम्प्रदाय सुशिक्षित नाम से प्रख्यात है ।** 


खुशिक्षिततर सम्प्रदाय 
इस श्रेणी के चार्वाक कुछ और अग्रसर हुए हैं और उनका प्रतिपादन है कि 
जीवमात्र जो साधारण सुखकामना करता है, वह हमारा पुरुषार्थ नहीं कहा 


मार्गमतिक्रम्य अनुमानमुच्यते तन्निषिध्यत इति ।-त "सं० प० १४८२ 


६८, द्र॒ष्टन्य--का ० खू० १।३॥१ ६ 
६९, ५॥0७ शास्त्री ०), १७५०-१५७१ 
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- शो सकता । हम जीव होने पर भी मनुष्य हैं । हमारे पुरुषाथों में मनुष्योचित 
सुल-दुःख का परित्याग कर जो सुख समझा जाता है, तम्मात्र सुख ही सच्चा 
जल नहीं है। ढु:ख को आत्मसात्‌ कर जो सुख उपलब्य है, वह सुख सच्चा 
सुख है | उसी सुख का नाम भूमा है, “भूमेव सुखम्‌”” । भूमा ही आनन्द है और 
आनन्द ही मनुष्य का पुरुषार्थ है । 


जीवमात्र साधारणतः आहार-विहार प्रभूति जेव प्रयोजन के अभाव की 
पूर्ति होने पर ही आकांक्षा से निवृत्ति लाभ करता है और तब वह सुखी होता 


है। जी वमात्र के लिए इसी प्रयोजन-साधन की आकांक्षा स्वाभाविक रहती है। 


मनुष्य भी एक जीव है, अतएवं उसकी भी यही आकांक्षा है। जिस स्थान में 
इस अकांक्षा को बाधा होती है, उसी स्थान पर उसे दुःख होता है और जहाँ 
आकांक्षा की पुत्ति होती है, वहीं उसे सुख होता है । यह सुख जैविक है, इसमें 
मनृष्यता नहीं । 


प्राणिजगतु के मध्य में केवल मनुष्य को एक प्रकार की और आकांक्षा है। . 
कि] 


जह जब प्रयोजन की आकांक्षा नहीं, वह ज्ञान की आकांक्षा है, कर्म की आकांक्षा 
है, प्रेम की आकांक्षा है। इस प्रकार आकांक्षो का अन्त नहीं, निवृत्ति नहीं, परि- 
तृष्ति नहीं, और यह केवल उपयोग से शान्त होने वाली नहीं । यह कहती है-- 
और, और, और । यह सीसित जैव सुख को अग्राह्मय कर, दुःख का वरण कर 
असीम अनन्त के अनुसन्धान में अग्रसर होना चाहती है। यही आकांक्षा की 
गति है, किन्तु गन्तव्य स्थान नहीं । यह आकांक्षा ही मनुष्यत्व है, यही भूमा की 
साधना है और यही आनन्द की तपस्या है जेब सुख की आकांक्षा की निवृत्ति 
या परितृष्ति है, आनन्द की आकांक्षा की परितृष्ति वा निवृत्ति नहीं है | जेब 
घुख के विपरीत दुःख है, आनन्द के विपरीत दुःख नहीं। आनन्द दुःख को 
स्वीकार कर आत्मसात्‌ कर छेता है। इस श्रेणी के चार्वाक कैवल जैव सुख 
को सुख मानकर स्वीकार नहीं करते। वे उपनिषद्‌ के ऋषि के साथ स्वर 
मिलाकर बोलते हैं, भूमा आनन्द ही यथार्थ सुख है ।'” अल्प, सीमित जैव 
सुख, सुख नहीं हैं । असीम, अनन्त, परितृष्तिहीन आनन्दमय सुख ही भूमा है 
और भरूमा को ही ज्ञातव्य मानना होगा । इन चार्वाकों के मत में आचार्य 


७०. “न जातु कामः कामानामुपभोगेन जास्यति । 
हविषा कृष्णवर्स्मेव भूय एवांभिवर्धते ॥?-...वि० पु० ४।१०। 8३ हे 
७१. यो बे भूमा तस्सुखं नाल्‍पे सुखमस्ति भूमैच सुख भूमा स्वेव बिजिज्ञा- 
सितव्य इति । भूसानं भगवो विजिज्ञास इति।--छा० उ० ७)२३।१ 
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बृहस्पति और उनके “सुखमेव पुरुषार्थ:”” इस सूत्र में सुख शब्द से बृहत्तर सुख 
को अर्थात्‌ आनन्द या भूमा को ही लक्ष्य किया गया है। “काम एवेक:ः 
पुरुषार्थ:””” इस सूत्र में भी “काम” शब्द के द्वारा मनुष्योचित उदात्त कामना 
को ही लक्ष्य किया गया है, जेव-आकांक्षा को नहीं, अतएव आनन्द ही मनुष्य 
का पुरुषार्थ है, जेव सुख नहीं । 

इस सम्प्रदाय के चार्वाकों ने कार्य के रूप में उपनिषदों के अध्यात्मवाद 
के प्रति आत्मसमपंण किया है, अतएवं इनकी गणना “सुशिक्षिततर” चार्वाकों 
में की जाती हैं ।?? जयन्त ने अपनी न्यायमंजरी में धूते और सुशिक्षित-- 
दो ही सम्प्रदायों का विवरण दिया है ।”” 


भारतेतर-लोकायतवाद्‌ । 
चिरअतीतकाल एवं दूर दिशा की ओर दार्शनिक दृष्टि के निक्षेप करने पर 

हम पाते हैं कि अभारतीय दार्शनिक सम्प्रदाय पर भी प्राचीन काल से 
ही लोकायतिक जडवाद का प्रभाव रहा है। चीन और यूनान ( 076८०७ ) 
आदि प्राचीन और सभ्य देश भी प्रचुर मात्रा में चार्वाकवाद से प्रभावित 


रहे हैं ।४* 


७२. ० गीता० म० नी० १६।११ 

७३. ५४१06 ज्ञासत्री०, पृ० १७१-१७२ है 

७४. ४३06 प्र. ॥. ?9॥॥. ५०. गा, 20 5 / (८ 

७५, ९. यूनान (766८७) के द्वितीय राष्ट्रपति क्छीन्थर्स (ई० पू० ३३१ 
शरती) के साम्प्रदायिक सिद्धान्त 9 7, 8, ए०. वा, 99. 684-8 


यूनानी दर्शन-साहित्य में भी बहुधा जडवाद्‌ का प्रसंग मिलता है। 
पिथागोर नासक् एक गणित विज्ञाता का समय विद्वानों ने ई० पू० ७८२- 
४९३ निर्धारित किया है । औपनिषदिक ऋषियों के समान वह ठोस विश्व 
को छोड़कर काल्पनिक जगत्‌ में विचरण करता था। बुद्धिवाद पर उसने 
अपनी मन्तव्यता विवृत की है । 

एपीवुरु ( 89०००५ ) ( ई० ३४१-२७० हती ) की आस्था भूतवाद पर 
थी। एकमात्र प्रत्यक्षप्रमाणवादी होने के कारण चार्वाकवादियों के समान 
एकान्तभोगवादी था । 

फि्हों एलिस (६० पू० ३६०-३१७० झती ) यूनान का एक प्रख्यात 
दार्शनिक पण्डित था। उसके साहित्य के अवलोकन से अवगत होता है 


श््प चाबोक दर्शन की शाख्ीय समीक्षा 


चीन ओर जड़वाद्‌ 

चीनी धर्म और दर्शन को अनेक लेखकों ने भूतवादी घोषित किया है । उनमें 

से एच० ए० गाइल्‍स नामक एक दाशंनिक विद्यानु ने तो भूतवाद को 

कन्फ्युसियस, ( एणापिशं४ा॥ंड॥ ) ताओ _ ( 79०॥४॥ ) और बौद्धमतों के 
समान एक प्ृथक्‌ मत स्वीकार किया है | भूतवाद को इस अथे में समझना तो 
आ्रामक होगा । क्योंकि वे दाशनिक, जो वेयक्तिक ईश्वर को मानते अथवा 
परमात्मा को एक स्थूल आकार देते हैं, भौतिकवादी , नहीं कहे जा सकते । 
भूतपदार्थ भौतिकवाद के अनुसार सत्य का आधार है। यह विव्वज्ञान-सम्बन्धी 
जडवाद है, जो नेतिक जडवाद से भिन्न है। नैतिक भूतवाद अहंकार, सुख तथा 
इन्द्रियपरायणता को ही जीवन का उद्देदय मानता है। चीन देश में दोनों ही 
मत प्रचलित हैं, किन्तु वे.उनके महान्‌ धर्मों के मूल में नहीं हैं, यद्यपि भूतवादी 
प्रवृत्तियां उनमें कभी-कभी दृष्टिगोचर होती हैं । दृश्यमान जगत्‌ को छायारूपी 
एवं तथ्यहीन मानने वाले बौद्धमत पर भी भूतवादी होने का कठाक्ष नहीं 
किया जा सकता है ! ताओ के मत को अतीर्द्रिय एवं दुर्बोध तथ्य मानने वाले 
ताओवादी भी इसी के, तदनुरूप हैं, किन्तु कन्प्युसियस-मत के विषय में क्‍या 
हा जाय ? उसे तो प्राय: भूतवादी ही कहा गया हे ॥ दाशंनिक, तत्त्व-विचार 
को अस्वीकार करते हुए कन्फ्युसियस सम्प्रदायी ( ०णापिशंध्यां४४ ) नास्तित्ववाद 
को हिंतकारी समझ कर उसमें ही विश्वास करते थे, यद्यपि वे लौकिक एवं 
परम्परागत व्यावहारिकताओं के प्रति भी उदासीन नहीं थे | मृत्यु के विषय में 
उनका मत था कि जब हम जीवन के विषय में अज्ञात हैं तो मृत्यु के विषय 
में केसे सज्ञान हो सकते हैं। भूत प्रेतों के अस्तित्व में इनकी कोई विशिष्ट 
मन्तव्यतां नहीं थी । उनके मत में एक श्रेष्ठ सत्ता की मान्यता थी, जिसे स्वर्ग 
माना जाता था। वेयक्तिक ईश्वर को नहीं मानने के. कारण ही उन पर 
नास्तिकता का आरोप लगाया गया है। स्वर्ग के अस्तित्व के विषय में इनका 
कोई प्रतिपादन नहीं । कन्फ्युसियस ( 0०ािथंध्ांआ ) की अपेक्षा उनके 
अनुयायिवर्ग विशेषतः सुंग ( द्वादश शती ) के राज्यकालीन दाशंनिक सम्प्रदाय 
को भौतिकवादी घोषित कर अन्याय किया गया है । इस भूतवादी सम्प्रदाय 
का प्रधान “चु सी” नामक व्यक्ति है, जो पूर्ण द्वेतवादी है। उसके सिद्धान्त 
में वस्तु और युक्ति--इन दो तत्त्वों की मन्तव्यता है । इन दोनों के संमिश्रण 
से ही विश्व के विवर्त्तन ( क्रमक आविर्भाव, विकास तथा विस्तार आदि ) की 


रा 


क्रिया हुई । इस मत में तत्त्व पाँच प्रकार के हैं । यथा--( १ ) धातु, 


कि जगत्‌ की सृष्टि के लिए ईश्वर की कुछ भी प्रयोजनीयता नहीं है । 
>>दु० दिं० पू० ७-७ 
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(२ ) काष्ठ, (३ ) जल, (४ ) अभि और (५) प्रथिवी। इन्हीं पाँच तत्वों 
के योग .से विश्व की सृष्टि हो जाती है ।४९ 


इस प्रकार चार्वाक सम्प्रदाय का विश्लेषणात्मक परिचय उपलब्ध होता है । 
उपर्युक्त विवेचन से अवगत होता है कि यह सम्प्रदाय संशयवादी, जडवादी, 
उच्छेदवादी, हृष्टवादी हेतुवादी, प्राणास्मवादी, भूतचेतन्यवादी, नेरात्म्यवादी, - 
स्वभाववादी, सुखवादी और ऐहिकसरव॑स्ववादी है । चार्वाक बौद्ध और 
जैन सम्प्रदायों के अन्तगंत नहीं, क्योंकि बौद्ध और जैन परम्पराओं में परलोक 
की बड़ी मान्यता है किन्तु चार्वाक सम्प्रदाय में परछोक का सर्वथा अभाव माना 
गया है। चार्वाकों का आचार कापालिकों के आचार से भी भिन्न है, अतः ये 
कापालिक श्रेणी में भी गणनीय नहीं हो सकते । चार्वाक सम्प्रदाय बाहंस्पत्य, 
नास्तिक, लोकायतिक ओर पाषण्ड नाम से प्रसिद्ध है। चार्वाकों का विचार 
एक, सिद्धान्त एक और व्यवहार भी एक ही होता है । इनके आन्तरिक 
और वाह्य--दोनों आचरण समान होते हैं । इनके सम्प्रदाय में वर्ण और 
जातिभेद नहीं--“नोत्तमाध्यममध्यमा:ः ?” । इन्हें मृत्यु का भय नहीं, क्योंकि 
मरण ही मोक्ष है--“मरणमेवापवर्ग” । महाभारत के मत से ये वसुधा के 
कोने-कोने में व्याप्त हैं--“चरन्ति वसुधां कछृत्स्नाम” । पाप-पुण्य, स्वर्ग-तरक 
आदि का अस्तित्व नहीं । ऋषि-मुनि और देवता आदि की मान्यता नहीं तथा 
प्रत्यक्षेतर किसी तत्त्व का अस्तित्व भी नहीं है ।/* 


चार्वाक सम्प्रदाय की एक ही नीति है और तदनुसार चक्षुरिन्द्रिय के द्वारा 
गोचरीभूत वस्तु, घटना या पदार्थ ही सत्य हैं और तदितर वस्तु, घटना या 
पदार्थ कदापि विश्वासास्पद नहीं हो सकते |“ सत्यता की सच्ची परीक्षा के 
लिये चक्षु को ही सच्चा मापनयन्त्र माना गया है ।” चक्षूरूप मापनयन्त्र से 
जिसकी परीक्षा नहीं हो सकती है उसकी सत्ता सन्देहास्पद ही है, निश्चयास्पद 
कदापि नहीं । इस प्रकार शास्त्रों में चार्वाक सम्प्रदाय की संक्षिप्त विवृति 
उपलब्ध होती है । 


७६, &. २, छ, ५० शा, 79. 492-493 ई#07 60660 6685९7- 
ए707 ०. &, 7२, 8,, ॥70659, 9. 369 
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तृतीय परिच्छेद 


७ ( ८ 
चावोक दशन की उत्पत्ति 


ऋग्वेद के बृहस्पति-राजनोति के बृहस्पति-महाभारत के बहस्पति- 
बह रुपति- 


सत्र के बुहस्पति-गणपति बृहस्पति-तैत्तिरीयब्राह्मण के 
धमंशासत्र के बृहस्पति- नैरात्म्यवादी इहस्प॒ति-पौराणिक बहस्पति-सूत्रकर्त्ता 
बुहस्पति-पुरन्दर इबहस्पति-भाशुरी टीका-रामायण में नास्तिकवाद-जेन 


सम्प्रदाय और चार्वाक-वौद्ध सम्प्रदाय और भूतवाद । 


८्‌ 
चावाव्ठि-दर्शन को उत्पत्ति 

बाहस्पत्य लोकायत और चार्वाक इन तीन डाब्दों में से प्रत्येक एक दूसरे 
का परस्पर पर्यायवाचक और सिद्धान्ततः अभिन्‍नार्थंक है। इनका दाशंनिक 
सिद्धान्त है--जडवाद” और नास्तिकवाद । इस वाद का आविर्भाव लोक में 
कब हुआ, इसका समाधान लिखित प्रमाण के आधार पर कठिन है । किन्तु 
इतना तो अवश्य ही प्रतीत होता है कि यह मत मानवज्ञान के विकास का 
सर्वप्रथम रूप है। चार्वाक सिद्धान्तों से अवगत होता है कि इसका प्रवर्तन 
सन्देहवाद या संशयवाद की आधारभित्ति पर हुआ है। श्रुतियों में भी 
संशयवाद की चर्चा मिलती है ।वहाँ परलोकगामी आत्मा के अस्तित्व के विषय 
में स्पष्ट रूप से सन्‍्देह का प्रतिपादन है। श्रुति स्वयं संशयाुभाव से कहती है 
कि कौन जानता है कि आत्मा परलोक में जाता है ।* अन्य स्थरू पर मृत 
मनुष्य की आत्मा के अस्तित्व के विषय में यह सन्देह है कि कोई तो कहते हैं 
कि मृत्यु के पश्चात्‌ अतीन्द्रिय आत्मा रह जाता है और कोई कहते हैं कि मृत्यु 
के पश्चात्‌ आत्मा विनष्ट हो जाता है ।? पूर्व अध्याय में यह विवेचन हो चुका 
है कि उपनिषद्‌-काल में भी जडवाद का उल्लेख पाया जाता है । याज्ञवल्क्य ने 
अपनी स्त्री मैत्रेयी को इस मत का उपदेश देते हुए कहा है : इन भूतों के मिलन 
से चेतन ज्ञान उत्पन्न होता है और फिर विघटन से वह ॒विनष्ठ हो जाता है, 
मरने के पद्चातु ज्ञान का अस्तित्व नहीं रह जाता । गीता और पुराणादि 
शास्त्रों में भी इस मत के यत्र-तत्र दर्शन होते हैं।* 

१. “पृथिव्यप्तेजों वायुरिति तत्त्वानि”? 

"५तेम्यश्रेतन्यम्‌ --बा० सू० २-३ 
२. “को हि तद्ठवेद यद्यमुष्मिल्लोके3स्ति वा न वा”? 
-रर्थ, ने० च० ना० जणशा, 62 
३. “येयं प्रेते विचिकित्सा मनुष्येउस्तीत्येके नायमस्तीति चेक? 


, “-कृ० छउ० १।१।२० 
४३, “> >८ »% २ नित्य चा मन्यसे मस्तस्‌ 


तथापि स्व॑ मह्राबाहो नेव॑ शोचितुमहलि-- 
तथा प्रतितद्विनाश नित्य वा मन्‍्यसे झतं खतों सख्त इति ।”” 
“असत्यमप्रतिष्ठ ते जगदाहुरनीश्वरम्‌ । 
अपरस्परसंभूत॑ किमन्यस्कामहैतुकम्‌ ॥ 


६४ .._ चाबौक दर्शन की शाखीय समीक्षा 


बृहस्पति को नास्तिक-मत का आदि प्रवर्तक माना जाता है। हेमचल्ध का 
कथन है कि जो बृहस्पति के मत का अनुसरण करता है वह बाहंस्पत्य अर्थात्‌ 
नास्तिक है ।* अब प्रइन यह उपस्थित होता है कि इस नास्तिक मत के प्रवत्तंक 
कौन बृहस्पति थे, जिनके मत .का अनुसरणकर्त्ता बाहंस्पत्य-सम्प्रदाय नाम से 
आख्यात हुआ | क्योंकि शास्त्रों में अनेक बृहस्पतियों का उल्लेख है । यथा-- 


आंगिरस ओर लोकय 
ऋग्वेद में बृहस्पति नामक दो ऋषि प्रसिद्ध हैं, जिनमें एक आंगिरस 
बृहस्पति हैं ओर दूसरे लोक्य बृहस्पति ।* लछौक्य बृहस्पति के मत में “असतु”” 
से “सतु” की उत्पत्ति हुई। चार्वाकों ने नास्तिक सम्प्रदायी छोक्य बृहस्पति के 
इस मत को ग्रहण किया है। चार्वाकों का प्रतिपादन है कि “असतु” 
जडवर्ग है और “सत्‌” चेतन्य-वर्ग है और “जड” से “चेतन्य'” की उत्पत्ति 
होती है । नागोजि भट्ट ने भी “असतु” का शब्दा्थ “जड”” बताया है।” 


राजनीति-शास्र॒ 

... अव्वघोष आंगिरस बृहस्पति को राजशास्त्र प्रवर्त्क के रूप में परिचय देते 
हुए कहते हैं कि जिस राजश्यास्त्र को, भ्रुगु और अंगिरा ये. दोनों वंशकर ऋषि 
प्रवत्तित न कर सके, उसे कालछक्रम से उन दोनों के पुत्र भागव, झुक्राचार्य और 


असत्यं यथा वयम्‌ अनृतप्राया तथा इृदू जगन्‌ सर्वम्‌ अखत्यम्र्‌ अप्रतिष्ठ 
च न अस्य धर्माधर्मों प्रतिष्ठा अतः अप्रतिष्ठ च इति ते आसुरा जना जगदू 
आहु; अनीश्वरं न च धर्माधमंसव्यपेत्तकः अस्य शासिता ईश्वरो विद्यते इति 
अतः अनीश्वरं जगदाहुः । 

कि ञव अपरस्परसंभूत॑ कामप्रयुक्तयोः खीपुरुषयो: अन्योग्यसंयोगाद्‌ जगत 
सर्व संभूतम्‌ । किस्र अनन्‍्यत्‌ कामहेतुकम्‌ एवं कामहैतुक किम अन्यत्‌ जगतः 
कारण न किद्धिद्‌ अदृष्ट॑ धर्माधर्मादि कारणान्तरं विद्यते जगतः काम* एव 
आणिनां कारणम्‌ हृति छोकायतिकदृष्टि; इयस्‌ ॥!? 

--गीता शा० २१६ और १६।८ ८. प० पु० खू० १३।३१९-३३४; 
वि० पु० ३।१८।२४-३० तथा बा० रा० ३।१०८।१४-१७ । २।१०८।१ ४-१७ 


७. “बाहंस्पत्यस्तु नास्तिकः?. --भ० चि० ३॥८६२ 
६. ०. ऋग्वेद्‌ १०।७२।२ 
७, ० दु० स्व० १।६३ 
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आंगिरस बृहस्पति ने प्रवत्तित किया। अतएव यह राजनीति ज्ञौक्र और 


६4 


बाहंस्पत्य-तीति के नाम से संसार में प्रख्यात हुई ।* 

महाभारत के वनपर्व में बृहस्पति-तीति का विवरण मिलता है ।* इससे 
ज्ञात होता है कि बृहस्पति ने शुक्र का रूप धारण कर इन्द्र के अभय और 
असुरों के क्षय के लिए नैरात्म्यवाद-रूप अविद्या की सृष्टि की । उसके द्वारा असुर 
मंगल को अमंगल और अमंगल को मंगल मानकर कीत्तंन करते हुए बोलने 
लगे---“वेद आदि शास्त्रों के विरोधी धर्मका अभिचिन्तन किया जाय? । 
इसके अतिरिक्त महाभारत में एक और बृहस्पति का नामोल्लेख मिलता है 
और उसी स्थल में, शुक्राचार्य के साथ, बृहस्पति को वंचनाशास्त्रकर्त्ता कहकर 
उनका परिचय दिया गया है”? संस्कृत साहित्य के “प्रतिमा”” नाटक में महाकवि 
भास ने बाहंस्पत्य अर्थशास्त्र की चर्चा की है और वात्स्यायन ने अर्थशास्त्र का 
संकछूयिता कहकर एक अन्य बृहस्पति का परिचय दिया है'*। आजकल जो 
बाहंस्पत्य अर्थशास्त्र उपलभ्य है, उसके एक सूत्र में कहा गया है कि लोकायत ही 
एकमात्र शास्त्र है ओर जो सर्वथा अधिमान्य है?3। अतएव, अर्थशास्त्रकार 
बृहस्पति के साथ लोकायत शास्त्रकार बृहस्पति का किसी प्रकार का संयोग नहीं 
है, ऐसा हृढ़ता के साथ नहीं कहा जा सकता । ः 


तेत्तियीय ब्राह्मण 
हमें तेत्तिरीय ब्राह्मण में एक अन्य बृहस्पति का उल्लेख मिलता है। उन्होंने 
गायत्री देवी के मस्तक में एक बार आघात किया था । गायत्री देवी के मस्तक 
के चूर्ण हो जाने से मस्तिष्क छिन्न-भिन्न हो गया था, किन्तु गायत्री की मृत्यु नहीं 
हुई, मस्तिष्क के प्रत्येक खण्ड की वसा से एक-एक वषदूकार देव की उत्पत्ति 


८. “यद्वाजशास्त्र भ्गुरज्ञिरा वा न चक्रतुवंशकराबूषी तौ । 
तयोः सुतौ तो च ससजतुस्तत-कालेन शुक्रश्न बृहस्पतिश्व” 
“>छु० च० १।४६ 
९, “नीति बृहस्पतिप्रोक्तां आत्न्‍्मे5ग्राह्यत्पुरा --र्ण, शास्त्री० छू० ३५३ 
१०५ में० उ० ७॥९ 
११. उशना वेद यच्छास्र यत्च वेद बृहस्पति: । 
स्रीबुद्दया न विशिष्येत तास्तु रच्या; कर्थ नरेः ॥ 

०. शाख्री० घृ० १५४७ 
१२. “ब्रुहस्पतिरर्थाधिकारिकम्‌? का० सू० १॥१॥७ 
१३. “स्वंधा छोकायतिढकमेव ,शाखस्‌! -+बा० आ० २७ 


€ चा० दृ० 


न चावीक दर्शन की शास्त्रीय समीक्षा 


हुई? । गायत्री वैदिक धर्म का बीजरूप है। अतः वेदविरोधी होने के कारण 
संभव है यही चार्वाक-मत के प्रवर्तक हों । 


तकवादी 

एक और बृहस्पति हैं | वे धर्मशास्त्र-प्रेणता हैं। परन्तु, मनु आदि धर्मंशास्त्र 
श्रेणताओं के समान ही वेदपन्‍्थी होते हुए भी वे तकंग्रेमी हैं। उनके मत से 
शास्त्र की अपेक्षा युक्ति की ही प्रधानता है। उनका कथन है कि केवल शास्त्र 
का आश्रय लेकर तत्त्व-निर्णय करना उचित नहीं, क्योंकि युक्तिहीन विचार से 
धर्म की हानि होती है ।*“ वेदपन्थियों के मत से असुरों को वंचित करने के- 
लिए उन्होंने वेद-विरुद्ध मत का उपदेश दिया था । अतएवं, इनका भी 
चार्वाक-मत-प्रवर्तक होना असम्भव नहीं है । 


. अहिसावादी 

बौद्ध नैरात्म्यवादी होते हैं। महाभारत के एक बृहस्पति से युधिष्टिर ने 
जिज्ञासा की--“अहिसा, वैदिक धर्म, ध्यान, इन्द्रिय-संयम, तप और गुरुशुश्रूषा, 
इनमें सबसे श्रेष्ठ कौन धर्म है ?” बृहस्पति ने इस जिज्ञासा का उत्तर दिया था-- 
“अहिसांश्रय धर्म ही सर्वश्रेष्ठ है ।** बृहस्पति के इस उपदेश को बौद्धधर्म के 
समान ही माना जा सकता है। अतएव बौद्ध के समान अहिसावाद के 
उपवेष्ठा महाभारतीय बृहस्पति को चार्वाक-मत प्रवर्चक माना जा सकता है। 
सदानन्द यति ने “अक्वेतब्रह्मसिद्धिः” नामक पुस्तक में “तथा च बाहंस्पत्यानि 
सूत्राणिः” कह कर तीन सूत्र उद्धृत किये हैं । इसी प्रकार भास्कराचार्य आदि 
गवेषी विद्वानों ने यथाप्रसंग विभिन्न बाहंस्पत्य॑ सूत्रों को उद्धृत किया है ४ 
भट्टनारायण ( अष्टमशती ) ने मुनिवेषधारी एक चार्वाक की चर्चा की है, जो 
युधिष्ठिर और द्रौपदी के समीप तृषित होकर आता है तथा असत्य संवाद सुना 
कर उन्हें बंचित कर देता है ।** । 


१४. शास्त्री० पृ० १७७ 
१०, “क्षेबल शाखमाश्रित्य नेव कार्या विचारणा । 
युक्तिहीनविचारे तु धर्महानिः प्रजायते ॥” 
-++*०४॥6., ४०0, 4, 800/78 376 
१६. भा० अज्जु० और जआाश्व ५।२५-२७ 
१७, ०. श्ञासखत्री० 0. 56 
4८: ०७६ ४, , 2, 66 
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उपर्युक्त विइलेषणात्मक विवरणों के अध्ययन से हमें प्राचीन भारतीय 
बाडमय के अनेक साहित्यों में कतिपय ब्ृहस्पतियों का दर्शन मिलता है । उनमें 
से प्रत्येक प्रथक-पथक्‌ विषय के प्रतिपादक प्रतीत होते हैं । कोई असदुवाद के प्रति- 
पादक हैं, कोई राजनीति के प्रणेता हैं; कोई नैरात्म्यवाद के समर्थक हैं; कोई प्रतारण 
के पक्षपाती हैं; कोई अर्थनीति के संकलयिता हैं; कोई अवेदिकवाद के प्रवर्क्तक 
हैं; कोई तकंवाद के परिपोषक हैं; कोई अहिंसावाद के उपदेट्टा हैं और कोई 
परलोक के अनस्तित्त्व के प्रचारक हैं । 


इस परिस्थिति में यह निर्धारण करना एक जटिल समस्या हो जाती है कि 
उपर्युक्त अनेक बृहस्पतियों में से कौन एक चार्वाक-मत के आदि प्रवत्तक हो 
सकते हैं क्योंकि उपरिवर्णित बृहस्पतियों में से किसी भी एक के मत में स्पष्टरूप 
से आस्तिकवाद का आभास लक्षित नहीं होता है । यह भी संभावना है कि 
“बृहस्पति” व्यक्तिवाचक संज्ञा न होकर प्राचीन युग में प्रतिभा की विलक्षणता 
के कारण व्यक्तिविशेष को “बृहस्पति” की उपाधि दी जाती होगी। आजकल 
भी विशिष्ट प्रतिभाशाली विद्वानों को विविध 'उपाधियों से विभूषित करने की 
प्रथा है। यथा--“महामहोपाध्याय'”” और “विद्यावाचस्पति”” आदि | संभवतः 
प्राचीन काल के “बृहस्पति”--उपाधिधारी आचार्यों ने बाहंस्पत्य-मत का 
प्रवत्तन एवं प्रचार किया और कालक्रम से परवर्ती युग में बाह॑स्पत्य सूत्रों का 
संकलन हुआ । किन्तु किसी एक ही विशिष्ट बृहस्पति को यदि चार्वाक-मत- 
'प्रवत्तक मान लिया जाय, तो वे ऋग्वेदीय ऋषि “लौक्य” ही हो सकते हैं, 
क्योंकि इन्हीं (लौक्य बृहस्पति) के सिद्धान्त में जड़-वर्ग से चेतन्योत्पत्ति का प्रति- 
'पादन है और चार्वाक सम्प्रदाय का यह मुख्यतम सिद्धान्त है कि पृथिवी, जल, 
तेजस्‌ और वायु-- इन्हीं चार जड तत्त्वों के उचित सम्मिलन से जगतु की उत्पत्ति हो 
जाती है। युश्टिक्रिया में इन चार तत्त्वों के अतिरिक्त अन्य कोई भी पदार्थ अपेक्षित 
नहीं है और ये चार तत्त्व जड ही हैं। अतएवं लौक्य बृहस्पति के चार्वाक-मत 
के आदि प्रवत्तंक होने में किसी प्रकार संशय की संभावना प्रतीत नहीं होती है । 


पौराणिक बृहस्पति 
पौराणिक युग में भी हम देत्यों के समक्ष नास्तिक-मत का प्रचार करते 


“हुए एक बृहस्पति को पाते हैं | इनके मत में भी वेदिक साधन प्राणिमात्र के 
लिए क्लेशसाध्य हे और वेदिक श्राद्ध आदि यज्ञों की उपासना का विधान 
स्वार्थसाधक क्षुद्र व्यक्तियों के लिए ही विधेय है ।** 


१९, प० पु० १।१३।३१९-३३४ और ३६-३८ 
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विष्णुपुराण में भी हिंसाविधेयक वेदों, देवताओं 'और ब्राह्मणों की कट्ठु 
आलोचना और घोर निन्‍्दा की गई है। हव्यभोजी देवताओं की अपेक्षा पत्रभोजी 
पशुओं को ही उत्तम बतलाया गया है | यह भी कहा गया है कि यज्ञ में बलि 
किए गये पशु को यदि स्वर्ग की प्राप्ति होती है, तो यज्ञकर्ता यजमान क्‍यों 
नहीं यज्ञ में अपने पिता को ही निह॒त कर स्वर्ग में भेज देता ? यदि किसी अन्य 
पुरुष के भोजन करने से भी किसी पुरुष की तृष्ति और परिपुष्टि हो सकती है, 
तो विदेश की यात्रा के समय पाथेय ले जाने का परिश्रम करने की आवश्यकता 
क्या है ? पुत्रगण घर पर ही श्राद्ध कर दिया करें। अतः यह समझकर कि 
“यह श्राद्ध आदि कमंकाण्ड-अन्धश्रद्धा ही है”, इसके प्रति उपेक्षा करना ही 
श्रेयस्कर है ।** 


सूत्रकर्ता बृहस्पति 

इसके पद्चातु सुत्रकर्ता बृहस्पति का प्रसंग उपस्थित होता है। यत्रपि 
बृहस्पति के द्वारा प्रणीत अर्थश्ञास्त्रीय सूत्रग्रन्थ मुद्रित हुआ है, किन्तु बृहस्पति 
के द्वारा चार्वाकमत-सम्बन्धी सूत्रग्नन्थ के विषय में कोई सूचना नहीं मिलती । 
प्रबोवचन्द्रोदय नामक नाटक के प्रणेता क्ृष्णमिश्र ने अपने ग्रन्थ में कहा है कि 
वाचस्पति ने छोकायतशास्त्र का प्रणयन कर उसे चार्वाक को समर्पित किया 
और चार्वाक ने अपने शिष्योपशिष्यों के द्वारा उसका पूर्णरूप से प्रचार 
किया ।? माधवाचाय ने “बृहस्पतिमतानुयायी” कहकर चार्वाक का परिचय 
दिया है । उन्होंने चार्वाकदर्शन-प्रकरण की समाप्ति के समय "तदेतत्सर्व 
बृहस्पतिना्प्युक्तम्‌”” कहकर ग्यारह इलोक भी उद्धृत किये हैं ।* 

किन्तु, लोक्य बृहस्पति को बाहंस्पत्य चार्वाकमत का प्रवर्तक मान लेने पर 
भी वे बाहंस्पत्य-सूत्रप्रणेता बृहस्पति हो नहीं सकते । ऋग्वेद के मन्त्र-युग और 
लौकिक संस्कृत के सूत्र-युग के मध्य में समय के दृष्टिकोण से बहुत बड़ा 
व्यवधान पड़ जाता है । वैदिक ऋषि के मन्त्रों की बेदिक भाषा और बाहंस्पत्य 
सूत्रों की लोकिक संस्कृत भाषा भी एक नहीं। अतएव, बाहेस्पत्यमत के 
आदि प्रवर्तक ऋषि छोकक्‍्य बृहस्पति और बाहेस्पत्य सुत्र-प्रणेता बृहस्पति एक 


२०, ०६. ३॥१८।४३७०-४० 
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नहीं हो सकते । अच्ततोगत्वा दो बृहस्पतियों का तो अस्तित्व स्वीकार करना 
ही होगा । 

कुछ विद्वानों के मत से छोकायत और चार्वाक दो अलछग-अरूग नास्तिक- 
दर्शन के सूत्रकार थे, क्योंकि लोकायत और चार्वाक द्वारा लिखित पृथक्‌-पृथक्‌ 
सुत्रों को भिन्‍न-भिन्‍न विद्वानों ने उद्धृत किया है । लोकायत द्वारा प्रणीत पन्रह 
सृत्रों का विवरण मिलता है। यथा--षड्दर्शनसमुच्चय के टीकाकार गुणरत्न 
के तीन सूत्रों को “लोकायतसूत्रणि”” कहकर उदुध्ृत किया है ।** वाचस्पतिमिश्र 
मे “इति लोकायतिका:'”” कहकर एक सुत्र का उदुधरण किया है ।* वात्स्यायन 
ने “इति छौकायतिका:” कहकर छह सूत्र उदुबृत किये हैं।*” मधुसूदन ने 
“इति लोकायतिका:” कहकर एक सूत्र को पूर्वपक्ष के रूप में उद्ध्षृत किया हे 
शंकर ने “इति लोकायतिकदृष्टिरियम” कहकर एक सूत्र का उल्लेख किया 
है ।*४ कमलशील ने “लोकायतिकस्य”” कहकर तीन सूत्रों का उद्धरण किया है ।* 

चार्वाक-प्रणीत दो सूत्रों का विवरण शास्त्रों में उपलब्ध होता हैं। यथा-- 
अभयदेवसूरि ने “चार्वाक्सूत्रम'” कहकर एक सूत्र को और फिर उन्होंने “इति 
चार्वाकैरभिहितम्‌” कहकर अन्य एक सूत्र को उद्धृत किया है ।** 


पुरन्द्र 
शास्त्रों में पुर्दर नामक एक बाहस्पत्यमत के सूत्रकार का परिचय 
मिलता है। सम्भवतः यही पुरन्दर सुशिक्षित चार्वाक सम्प्रदायी हैं। 9रन्‍दर 
के द्वारा प्रणीत चार्वाकमत के प्रतिपादक दो सूत्रों का विवरण उपलब्ध होता 
हैं। प्रथम सन्मतिप्रकरण की टीका में अभयदेवसूरि ने एतच्च पौरन्दरं 
सुत्रम” यह कहकर एक सूत्र का उल्लेख किया है और पुनः शान्तरक्षित के 
तत्त्वसंग्रह की पज्जिका में कमलशील ते “पुरन्दरस्त्वाह”' यह कह कर द्वितीय 
सूत्र का उद्धरण किया है.।ः' पुरूदर प्रमुख सुशिक्षित चार्वाकों ने लोकंयात्रोषयोगी 
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काम और लोकायतिक सिद्धान्तों का प्रामाण्य भी स्वीकार किया हे । शान्त-- 
रक्षित ने अपनी कारिकाओं में ऐसे चार्वाकेकदेशी एवं लोकप्रसिद्ध अनुमान 
प्रमाण के अनुयायी सम्प्रदायों की चर्चा की है ।*? शान्तरक्षित के शिष्प कमलू- 
शील ने तत्त्वसंग्रह की पण्जिका में यथाप्रसंग पुरन्दर का मत उद्ब्ृत किया 
है। अतः यह स्पष्ट हे कि पुरन्दर प्रमुख सुशिक्षित चार्वाकों का मत तसच्वसंग्रह- 
कार शान्तरक्षित को परिज्ञात था। कमलशजशीरू शान्तरक्षित के समसामयिक 
थे। पण्डितों के मत से शान्तरक्षित का समय अष्टम शतक है । अतएव यह 
सिद्ध होता हे कि पुरन्दर अवश्य ही शान्तरक्षित और कमलशील के 
पू्व॑वर्त्तो थे । 


कम्बलाश्वतर 
भरे है लत 3 हर 

कम्बलाइवतर .नामक एक अन्य सुत्रकार का भी उल्लेख मिलता है । इनके 
मत में 'प्राणापानाग्रधिष्ठित' काय से ही ज्ञान की उत्पत्ति युक्तिसिद्ध प्रतिफदित 
हुई है । शान्तरक्षित ने कम्बलाइवतर के प्रणीत तत्थ्रतिपादक एक सूत्र का उल्लेख 
किया है ।* कम्बलाइवतर का समय ई० पू० ५००--**५० निर्धारित किया 
गया है । इससे यह निश्चय होता है कि देहात्मवादी सम्प्रदाय का अस्तित्त्व 
कम्बलाइवतर के समय में था । 


भागुरि 

 व्याकरणशास्त्र में छोकायतशास्त्र पर 'भागुरी” नामक टीका के लेखक 
'भागुरि” नामक आचार्य के नाम का संकेत मिलता है । यथा-“वर्णिका भागुरी 
लोकायतस्य, वर्तिका भागुरी लोकायतस्य३2” इससे अवगत होता है कि निश्चय 
ही छोकायत नामक ग्रन्थ था और उसके ऊपर ई० पु० १५० के पूर्व अथवा 
ई० पू० ३०० के भी पूर्व न्यूनतः एक टीका तो अवश्य थी, क्योंकि वातिक 
सुत्र के प्रणेता आचार्य कात्यायन का समय ई० पू० १५०-३०० के मध्य में ही 
संभावित है ।* संभवत: यही तर्क और हेतुशास्त्र के ऊपर प्राचीन पुस्तक थी । 


३१. “लछोकप्रसिद्धमनुमानं चार्वाक्रेरपीष्यत एवं, यत्त केश्चिल्लौकिक 
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भट्टोजी-भट्टोजि दीक्षित ने व्याकरण में भागुरि' नामक आचार्य का नामोल्लेख किया 
है ।** इससे अवगत होता है कि उस समय तक लोकायत शास्त्र अपने अस्तित्व 
में अवश्य था । 


वास्मीकि । 
महाकाव्य या रामायण के युग में भी हमें नास्तिक संप्रदाय की मन्त- 
व्यताओं की चर्चा दृष्टिगोचर होती हैं। जाबालि नामक एक ब्राह्मण पण्डित 
था। राजा दशरथ की मृत्यु के पश्चातु शोक से व्याकुल भरत को आइवासनच 
देते हुए धर्म के परिज्ञाता रामचन्द्र के प्रति उसने धर्म-विरोधी वचन कहे थे :-- 
आश्वासयन्तं भरतं जाबालिकब्रोह्मणोत्तम: | 
ड़बाच राम॑ धमज्ञं घर्मापेतमिदं बचः ॥ 
जाबालि ने मृत पितरों के उद्देश्य से विधेय अष्टेंका आदि श्राद्धकर्म के . 
प्रति खण्डनात्मक वाक्य कहे थे। उसने यज्ञ-जाप, दीक्षा-दान, तप-संनन्‍्यास आदि 
वैदिक धर्मों को दाम्भिक बतलछाकर परलोक का खण्डन किया है ।* 


जैन सम्प्रदाय ओर चार्चाक 


ईद्वरानपेक्षी दर्शनों में चार्वाक दर्शन के परचातु जेन दर्शन का स्थान है । 
जैनमत का आरम्भ प्रागैतिहासिक युग में ही हुआ है। जैनों के अनुसार जैन- 
मत के प्रवत्तेक चोबीस तीर्थंकर थे। अत्यन्त प्राचीन काल से ही इन तीर्थंकरों 
की एक लम्बी परम्परा चछी आ रही थी। ऋषभदेव इस परम्परा के प्रथम 
तीथंकर माने जाते हैं और वर्द्धधान या महावीर इसके चौवीसव या अन्तिम 


३५, “वष्टि भागुरिरल्‍लो पसवाप्योरुपसर्गयोः । 
आपं॑ चेव हलन्‍्तानां यथा वाचा निशा दिशा ।”? 
। -+सि० कौ० अव्यय प्रकरण 
३६. “अष्टका पितृदेवत्यमित्ययं. प्रस्तो जनः । । 
अन्नस्योपद्व॑पश्य झ॒तो हि किमशिष्यति ॥ 
यदि भुक्तमिहान्येन देहमन्यस्य गच्छुति । 
दुद्याव्प्रबसतां भ्रार्धं न तत्पथ्यशन भवेत्‌ ॥ 
दानसंवनना होते ग्रंथा मेघाविभिः कृताः । 
यजस्व देहि दीक्षस्व तपस्तप्यस्व संत्यज ॥ 
स नासर्ति परमित्येतत्कुरु बुद्धि' महामते । 
प्रत्यक्ष यत्तदातिष्ठ परोक्ष एछ्ठतः कुरु |! --वा५ रा० ९१०८।३४-३० 


७र्‌ चाबोक दर्शन की शास्तीय समीक्षा 


तीर्थंकर थे । विष्णुपुराण में महात्मा नाभि और मेरुदेवी से उत्पन्न ऋषभ नामक 

एक राजधि का विवरण हैं।” संभव हें--यही दिगम्बर जैन परम्परा के 
आदि तीर्थंकर हैं। जेन:दर्शन नास्तिक-दर्शनों में परिगणित होता है, क्योकि 
कुछ सिद्धान्तों में इसका आस्तिक दर्शनों से स्वाभाविक मतभेद भी है, तथापि 
यह दर्शन उसी पथ का पथिक है, जिससे होकर आस्तिक-दर्शनों की विचार- 
धारा प्रवाहित होती है । जैन सम्प्रदाय के धारमिक, दाशैनिक तथा काव्यादि, 
ग्रन्थों में चार्वाक, लोकायतिक, बाहेस्पत्य, नास्तिक और वाममार्गीय मत का 
उल्लेख पाया जाता है । 


खुत्र्ताडु 
जैन सम्प्रदाय के आगम साहित्यों में सूत्रकृताज़ का स्थान ह्वितीय है। 
आस्तिक वाडममयों में जो स्थान वेद का हैं और बौद्ध वाहु्यों में त्रिपिटिक का 
वही स्थान न वाडममयों में आगम का हैं । आगम साहित्य उसे कहा 
जाता है जो अर्थ रूप से साक्षात्‌ु जिनभाषित हो शब्दरूप से उन (तीर्थकरों ) 
के मुख्य अधिकारी गणधरों के द्वारा उपनिबद्ध हो। पिद्धान्त और भाषा 
की दृष्टि से सूत्रकृताज्भ की प्राचीनता अत्यन्त प्रामाणिक हैं।. सूत्रक्ृताज् के 
सर्वप्रथम समयाध्ययन में प्राचीन दार्शनिक मतों का उल्लेख है । इस 
ग्रन्थ के प्राचीन टीकाकार आचार्य शीलांक चार्वाक के लिये “वाममार्ग! 


३७, ऋषभ देव धर्मपूर्वक राज्यशासन तथा विविधि यज्ञों का अनुष्ठान 
करने के अनन्तर अपने वीर पुत्र भरत को राज्याभिषिक्त कर तपश्चरण के लिये 
पुलहाश्रम को चले गये । महाराज ऋषभ ने वहाँ भी वानप्रस्थ आश्रम की 
विधि से रहते हुए तप तथा नियमानुकूल यज्ञानुठ्ठान किये । वे तपश्चरण के 
कारण सूख कर अत्यन्त क्ृश हो गये और उनके शरीर की शिराएँ दिखाई 
देने छगीं। अन्त में अपने मुख में एक पत्थर की बटिया रख कर उन्होंने 
नग्नावस्था में महाप्रस्थान किया--- 

कृत्वा राज्य स्वधर्मेण तथेष्ठा विविधान्मखान्‌ | 
अभिषिच्य सुत॑ वीर॑ भरतं प्रथिवीपतिः । 
तपसे स महाभागः पुलहस्याश्रम॑ ययौ ॥ 
वानप्रस्थविधानेन तत्नापि कृतनिश्चयः । 
तपस्तेये यथान्यायसमियाज स॒ महीपतिः ॥ 
: तपल्ा कर्षितोष्त्यथ कृशो 'घमनिसम्ततः । 
नग्नो वीटां सुखे कृष्वा चीराध्वानं ततो गतश३॥ --ाा, . 28-3व 
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शब्द का प्रयोग करते हुए कहते ह किये लोग गुप्त रूप से अनाचार 
प्रवृत्तियों में संलग्न रहे हें ॥* जैन परम्परा प्रतिपादित चार्वाकाभि- 
मत चतुर्भूतों के अतिरिक्त पंचम भूत के रूप में आकाश का भी विवरण मिलता 
है| सर्वप्रथम चार्वाकमत का ही खण्डन करते हुए कहा गया है कि कुछ लोगों 
३ हर हें 
का कथन हे कि पृथिवी, जल, तेजस्‌ वायु और आकाश -ये पांच महाभूत हैं । * 
३ न्‍्य र् न बे में व / गो 
इनसे एक चतन्य की निष्पत्ति'होती है और कायाकार में परिणत पाँच भूत 
में से किसी एक के विनाश हो जाने पर चेतन्य-शक्ति का भी विनाश हो 


> 


जाता है । 


उपयुक्त चार्वाक-मान्यता सम्बन्धी सूत्रांश पर टीका करते हुए आचाये 
शीलांक चार्वाकमत का प्रतिपादन करते हैं। आचाये ने चार्वाक के लिये 
भूतवादी, बाहंस्पत्य, लौकायतिक और वाममार्ग शब्दों का भी प्रयोग किया है । 
पृथिवी आदि पाँच महाभूत जब कायाकार में परिणत हो जाते हैं तब एक 
चिट्रुप आत्मा की उत्पत्ति हो जाती है, किन्तु आत्मा भूतस्वरूप ही होता है । 
भूतों से अतिरिक्त अन्य दाशनिकों के द्वारा अभिमत परलोकानुयायी तथा सुखदु:- 
खभोक्ता जीव नामक कोई स्वतन्त्र पदार्थ नहीं होता । उक्त चार्वाकमत की 
विवेचना में आचारय॑ विस्तार के साथ कहते हैं --“पृथिवी आदि पंच महाभूतों 
से अतिरिक्त आत्मा नामक कोई स्वतन्त्र पदार्थ नहीं है, क्योंकि भूतातिरिक्त 
स्वतन्त्र आत्मतत्त्व का ग्राहक कोई प्रमाण नहीं है । प्रमाण एक मात्र 
प्रत्यक्ष ही है । अनुमानादिक प्रमाण नहीं हो सकते, क्योंकि अनुमानादिकों में 
इन्द्रिय के साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध नहीं होता । अतः अनुमानांदिकों में व्यभिचार 
की संभावना बनी रहती हैं और जहाँ व्यभिचार की संभावना हो तथा केवल 
साहरश्य में बाधा संभव हो तो वह लक्षण ही दूषित हो जाता है और सत्र 
अविश्वस्तता की स्थिति उपस्थित हो जाती है । कथन भी हे कि केवल ह॒स्तस्प्श 
के आधार पर विषम पथ पर दोड़ने वाले अन्धे का पतन जिस प्रकार असंभव 
नहीं उसी प्रकार अनुमान प्रधान विचार से सत्य की शोध करने वाले का 


३८० यथा वाममा्गदावनाचारप्रवृत्तावषि गुप्तिकरणमिति! 
--शीलाह्ू छू० ११ 
३९ “सन्ति पंच महब्भूगा, इहमेगेसिमाहिया । 
पुढवी आउ तेऊ वा, वाउऊ आगासपंचमा ।” 
--सूत्रकृताड़' $।१।१।७, घरृ० १५ 
४०. “बु ए पंच महब्भूया तेब्मो एगोत्ति आहिया 
अह तेसि विणासेणं विणासों होइ देहिणो ।? --9ंत १११५ 
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पतन भी असंभव नहीं है । अस्तु, जब एकमात्र प्रत्यक्ष ही प्रमाण है तब उस 
अत्यक्ष के द्वारा तो भूतातिरिक्त आत्मा का ग्रहण होता नहीं है और जो भूृतों पें 
चतन्य उपलब्ध होता है वह भूतों से भिन्न कोई वस्तु नहीं है । वह चेतन्य 
कायाकारपरिणत भूतों से ही अभिव्यक्त हो जाता है, जिस प्रकार मद्य के 
समुदित अंगों में मदशक्ति उत्पन्न हो जाती है । जैसा कारण होता है तदनुरूप 
ही उसका कार्य भी होता है। जिस प्रकार मृत्तिका से उत्पन्न घट मृत्तिकारूप 
ही होता ह--तदतिरिक्त अन्य कुछ भी नहीं। इसी प्रकार चतनय तत्त्व भी 
भूतों से अतिरिक्त कोई स्वतन्त्र पदार्थ नहीं है, क्योंकि वह भूतों का ही कार्य | 
हैं । जिस प्रकार जल से बुदुबुदु की अभिव्यक्ति होती हैं उसी प्रकार भूतातिरिक्त 
आत्मा के अभाव होने से भरूतों से ही चेतन्याप्रिव्यक्ति होती हैँ। यहाँ उन 
लोकायत सिद्धान्तों का वर्णन है, जो आकाश को भी पंचम भूत के रूप में 
स्वीकृत करते हैं। अतः मूल सूत्रगत चार्वाकवाद के लिये पंचभूतवाद का 
उपन्यास असंगत नहीं है । यदि भूत्रातिरिक्त आत्मा नामक पदार्थ नहीं है, 
फिर लोक में 'मृत” शब्द का व्यवहार किस आधार पर होता है ?”? इस शंका 
के समाधान में चार्वाकों का उत्तर हैं कि कायाकार में परिणत' भूतों से चेतन्य 
को अभिव्यक्ति हो जाने पर कालान्तर में यदा कदाचित्‌ उन भूतों में से वायु 
या तैजस अथवा दोनों ( वायु और तेजस ) का अपगम हो जाता है तब 
वेवदत्तादि नामधारक आत्मतत्त्व का भी विनाश हो जाता है और तब मृत 
प्राणी के लिये भृतव्यवहार की. प्रवृत्ति होती है। इसका यह अर्थ नहीं कि भूतों 
से अतिरिक्त कोई आत्मतत्त्व था और वह कहीं चला गया है । 

आगे चलकर सृत्रकृतांग में चार्वाकमत का ही तज्जीव तच्छरीरवादी के रूप 
में उल्लेख किया गया है । प्रत्येक शरीर एक आत्मा है। शरीर से भिन्न आत्मा 
जसा कोई स्वतंत्र पदार्थ नहीं है । जब तक शरीर रहता है तबतक ही तत्स्वरूप 
आत्मा भी रहता है। परलोकगामी आत्मा जेसा कोई तत्त्व नहीं है, क्योंकि 
प्राणी मृत्यु के पश्चात्‌ युनर्जन्म ग्रहण नहीं करता है। और जब आत्मा नहीं है 


४१. “पृथिव्यादीनि पद्च महाभूतानि यानि “तेभ्य:” कायाकारपरिणतेभ्यः 
“एक: कश्चिच्चिद्रुपो भूताव्यतिरिक्त आत्मा भवति, न भूतेभ्यों ब्यतिरिक्तो- 
डपर: कश्चित्परिकल्पितः परलोकानुयायी सुखदुःखभोक्ता जीवाख्यः पदार्थो$ 
स्तीव्येवमाख्यातवन्तस्तें 5८ 9८ )९ अथषां कायाकारपरिणतौ चंतन्या भिव्यक्तौ 
सत्यां तदृध्य॑ तेघामन्यतमस्य “विनाशे!  अपगमे वायोस्तेजसश्चोभ- 
योवां 'देहिनो ,देवदृत्ताख्यस्य “विनाश: अपगमो भवत्ति, ततश्च मझ्ुत इति 
व्यपदेशः प्रवत्तते, न पुनर्जीवापणम इति”  --शीछाह्न ३।१।१।७-८ 
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तब पुण्य-पाप भी नहीं हैं और न इस छोक से अतिरिक्त कोई परलोक ही है । 
दरीर के नाश हो जाने पर देही ( आत्मा ) का मी विनाश हो जाता है ।** 
टीकाकार आचार्य शीलांक का कथन है कि कायाकार परिणत भृतों में 
चैतन्य का आविर्भाव हो जाता है और भृूतसमुदाय के विघटन होने पर चेंतन्य 
का विनाश हो जाता है। इसलिये जब तक शरीर विद्यमान रहता है तब तक 
तत्स्वरूप आत्मा की भी विद्यमानता रहती है। शरीर के अभाव होने पर 
आत्मा का भी अभाव हो जाता है। शरीर से भिन्न अपने कर्मफलछ का भोक्‍ता 
आत्मा नामक कोई स्वतंत्र पदार्थ नहीं है, जो परलोक में गमन करता हो, 
क्योंकि प्राणी औपपातिक नहीं हैं अर्थात्‌ एक जन्म से दूसरा जन्म ग्रहण नहीं 
, करते हैं। औषपनिषदिक कथन भी है कि इन भूतों से विज्ञानघन (आत्मा ) 
उत्पन्न होता है और इनके विनाश के पद्चातु विनष्ट भी हो जाता है । परलोक 
जैसी कोई स्थिति नहीं है 3 ५ 
जब आत्मरूप कोई धर्मी नहीं है तो फिर पुण्य और पाप का अभाव स्वतः 
सिद्ध हो जाता है। और पुण्य-पाप के अभाव हो जाने पर परलोक का भी अभाव 
सिद्ध हो जाता है, क्योंकि परलोक पुण्य-पाप के फलभोग के लिये ही है। अस्त, 
शरीर के विनाश होने पर अर्थात्‌ भूतों के विघटन होने पर आत्मा का भी 
अभाव हो जाता है । ऐसा नहीं हैं कि शरीर के नाश होने पर आत्मा का नाश 
नहीं होता हो और वह परलोक में आकर पुण्यं-पाप का फलानुभव करता हो। 
इस सम्बन्ध में अनेक दृष्टान्त उपस्थित किये जा सकते हैं। यथा जल से भिन्न 
जल-बुद्बुद्‌ कोई भिन्न पदार्थ नहीं है उसी प्रकार भूतों से अतिरिक्त आत्मा भी 
कोई स्वतन्त्र वस्तु नहीं हैं। जिस प्रकार कदलीस्तंभ के एक के पश्चात्‌ एक 
बाह्य छाल का अपनय न करने पर अन्त तक छाल ही की विद्यमानता रहती है 
और भीतर में कोई सारभूत- स्वतन्त्र तत्व हग्गोचर नहीं होता हैं इसी प्रकार 
भूतसमुदाय के विघटित होने पर भीतर में आत्मा नामक कोई सारभूत स्वतस्त्र 
पदार्थ उपलब्ध नहीं होता है । जिस प्रकार अलातचतक्र घुमाने पर अतद्गप चत्रबुद्धि 
उत्पन्न कर देता है उसी प्रकार भूतसमुदाय भी विशिष्ट क्रियोपेत होने पर जीव 


४२, “पत्तेअं कसिणे आया जे बाला जे अ पंडिआ । 
संति पिच्चा न ते संति नत्थि सत्तोव वाइआ ॥ 
नत्थि पुण्णे नं पावे वा नत्थि छोए इतो वरे । 
सरीरस्स विणासेणं विणासो होई देहिणो ॥” 
--सूत्रकृताड् १।१$।१।११-१ २ 
पे ८2५ व 20027 
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की भ्रान्ति उत्पन्न कर देता है । जिस प्रकार स्वप्त में बाह्य पदार्थ के बिना ही 
विज्ञान बहिर्मुख्ाकार रूप से अनुभूत होता है उसी प्रकार आत्मा के बिना भी 
भ्रृतसमुदाय में आत्म प्रतीति उत्पन्न हो जाती हैँ । जिस प्रकार दर्पण में स्वच्छता 
के कारण प्रतिबिम्बित होने वाला बहिगंत पदार्थ भी अचन्‍्तर्गंत-सा लक्षित होता 

किन्तु वस्तुत: वह वेसा है नहीं । इसी प्रकार प्रीष्म में पार्थिव उष्मा के 
कारण परिस्पन्दमान मरीचिसमृह जलाकांर विज्ञान को उत्पन्न कर देता है और 
गन्धर्व नगरादि आकाश में स्वस्वरूप से अतथाभूत होते हुए भी तथाभूत 
प्रतिभासित होते हैं उसी प्रकार आत्मा भी भूतसमुदाय के कायाकार में परिणत 
होने पर भूतों से भिन्न सत्ता न रखते हुए भी भिन्नता की आरान्ति उत्पन्न कर 
देता है । यदि भूतातिरिक्त आत्मा जैसा कोई पदार्थ नहीं है और उसके द्वारा 
क्रियमाण पुण्य-पाप भी नहीं है तो फिर यह जगतु की विचित्रता केसे घटित हो 
सकती है ? हम देखते हैं--कोई धनी है तो कोई दरिद्र, एक सुभग तो अन्य 
दुर्भंग, एक सुखी तो अन्य दुःखी, एक सुरूप तो अन्य कुरूप, एक रोगी तो अन्य 
नीरोग । इस प्रकार जगदुवचित्र्य का क्या कारण है ? इन शंकाओं के समाधान 
में चार्वाकीय प्रतिपादन हैं कि जगत्‌ की विचित्रता स्वभावसंभूत है। देखा 
जाता हैं कि एक पाषाणखण्ड की देवप्रतिमा बनाई जाती हैं और वह चन्दन, 
पुष्प, विलेपन आदि का उपभोग. करती है और तद्गुप अन्य पाषाणखण्ड के ऊपर 
मल-मृत्र किये जाते हैं | खण्डद्रय का किया पुण्य-पाप जेसा कुछ भी नहीं है, जिसके 
उदय से इस प्रकार का अवस्थाविज्येष हो । अतः स्पष्ट हैं कि जगतु की विचित्रता 
पुण्य-पाप के आधार पर नहीं है, किम्च स्वभाव पर ही आधारित है । स्वभाव 
वाद की सिद्धि मं कहा गया हँ--कण्टकों की तीक्षणता, मयूर के वर्ण की विचित्रता 
और कुक्कुट की विविधवर्णता देख कर हम समझ सकते हैं कि जगतु का वेचित्य 
स्वभाव से ही निर्मित हुआ है । 


. रायपसेणइय झुत्त हि हि 
जन-साहित्य के सूत्रक्ृताज्भ सूत्र से ऊपर चार्वाक परम्परा का दिग्दशन हो 


चुका हैं। सूत्रकृताज़् का स्थान अंग साहित्य में. हें । अंग साहित्य के पश्चात 
उपांग साहित्य का स्थान आता हैं। चार्वाक परंपरा का उपांग साहित्य में 
क्या स्थान हैं और वह कितनी प्राचीन है --इसका संक्षिप्त निरूपण किया जा 
रहा है । 'रायपसेणइय-सुत्त” उपांग साहित्य का ढितीय सूत्र है । 
इसमें भगवान्‌ महावीर के मुख से अपने से पूवंकालीन कैकय प्रदेश 


४४. “तथाहि कायाकरपरिणत्तेषु ००० न प्रेव्य संज्ञास्तीति 
पुण्यसभ्युद्यपराधिलत्षणस्‌ ००० स्वभावेन भवन्ति हि!” 
-“शीलाइू १।१।१।११-१ २ 
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के पएसी ( प्रदेशी) नामक राजा के कथानक का वर्णन है । यह 
राजा चार्वाक' की विचारधारा का पक्षपाती, था-यह स्पष्ठ उल्लेख 
नहीं है, किन्तु उसकी जीवनचर्या और आंत्मन्‌ के अस्तित्व में अवि- 
इवासिता आदि के उल्लेखों से ध्वनित होता है कि वह चार्वाक अर्थात्‌ नास्तिक- 
विचारधारा का पूर्ण पक्षपाती था । 


राय पएसी 


राजा पएसी ( प्रदेशी ) अधामिक तथा अधमें प्रचारक था। उसके शीलू 
तथा आचार में कहीं भी धर्म के लिये स्थान नहीं था । अधर्म से ही यह अपनी 
आजीविका चलाता था। इसके मुख से 'मारो, काटो” की ही भाषा निकलती थी । 
प्रकृति से ही यह क्रीधी था। यह गुरुजनों को नआदर करता था और न विनय । 
और तो क्या, यह क्रूर राजा अपने जनपद की भी देख-रेख सम्यक्‌ प्रकार से 
नहीं करता था ।? 


केशीक्षरमण 


भगवान्‌ पाइ्वनाथ की परम्परा के केशीश्रमण एक बार राजा पएसी 
( प्रदेशी ) की सेयविया ( ब्वेतंबी ) नामक नगरी में आते हैं और राजा पएसी 
के साथ आत्मा के अस्तित्व-नास्तित्व के संबन्ध में संवाद होता है। यह संबाद 
अत्यन्त विस्तृत है और जेनागम साहित्य में आत्मा के अस्तित्व के समर्थन के 
लिये अत्यन्त महत्त्वपूर्ण माना जाता है । 

राजा पएसी अपनी नास्तिकविचारधारा का प्रइन उपस्थित करता हुआ 
कहता है कि आत्मा और शरीर ये दो प्रथक तत्त्व नहीं हैं, किन्तु यह शरीर 
ही जीव है। यदि शरीर से भिन्‍न जीव होता तो वह मृत्यु के पद्चात्‌ पुनर्जेन्म 
ग्रहण करता । मेरा व्यक्तिगत अनुभव हे कि मेरा पितामह एक अत्यन्त 
अधाभिक राजा था। आस्तिकों के सिद्धान्त के अनुसार तो पापकर्मा होने के 
कारण वह मृत्यु के उपरान्त नरक में गया होगा। मैं अपने पितामह का 
अत्यन्त प्रिय था। अतः नरक से आकर पितामह मुझसे अवश्य कहते “तू 
अधर्माचरण न कर; देख, मैं पाप-कर्म करने के कारण नरक में गया हूँ और 
दुःख पा रहा हूँ ।” किन्तु ऐसा कुछ नहीं हुआ मेरा दादा नहीं आया और मुझ 
से कुछ नहीं कहा । अतः सिद्ध होता है कि दृष्ट शरीर से भिन्‍न परलोकगामी 
आत्मा जैसा कोई तत्त्व नहीं है । 


४७. 'अधम्मिए ००० करभरवित्ति पवत्तेइ! 
--रायपसेणइय, छू० २७४-२७६ 


ड्प चाबोौक दर्शन की शास्त्रीय समीक्षा 


केशीक्षमण ने नरक से दादा के न आने के लिये पराधीनता का तक 
उपस्थित किया । इस पर.पएसी अपनी पितामही के . सम्बन्ध में कहता है कि 
सैरी पितामही . अत्यन्त धर्मचारिणी थी. अतः वह आपकी मान्यता के अनुसार 
स्वर्ग में गई होगी। स्वर्ग में तो वह स्वतन्त्र है। उसे तो वहां से आकर 
बताना चाहिए था, किन्तु वह भी नहीं आई। इससे सिद्ध होता है कि पुनर्जन्मग्राही 
आत्मा जेसा कोई तत्त्व नहीं है। केशीकुमार ने इसका समाधान. किया कि 
मत्यंछोक अत्यन्त मलिन और अपवित्र है, अतः देवता लोग ( स्वर्ग से ) यहां 
आने की इच्छा नहीं करते हैं । राजा ने इस पर एक और तर्क उपस्थित करते 
हुए कहा कि मैंने एक चोर को जीवित ही लौहकुम्भी में बन्द कर दिया और 
सब ओर से सीसे के रस से उस लौहकुम्भी के छिद्र आदि भी सम्यक्‌ प्रकार से 
बन्द कर दिये थे। कुछ दिनों के पश्चात्‌ देखा कि लौहकुम्भी यथापूर्व थी उसमें 
कहीं भी कोई छिद्र नहीं था और भीतर में चोर मर चुका था। यदि शरीर से 
भिन्‍न कोई आत्मतत्त्व होता हो उसके कुम्भी से बाहर परलोक जाते समय उस 
कुम्भी में कहीं न कहीं छिद्र अवश्य होना चाहिए था । अत: स्पष्ट है कि आत्मा 
सामक कोई शाइवत, पुनर्जन्मग्राही और स्थायी तत्त्व नहीं है । 

राजा पएसी बालक और वृद्ध की अवस्था के सम्बन्ध में कहता है कि एक 
बालक बाण के द्वारा लक्ष्यभेदन की क्रिया में तरुण के समान कुशल क्‍यों नहीं 
होता है और एक युवक जितना भार उठा सकता है उतना बृद्ध क्यों नहीं उठा 
सकता हे ? इन दोनों उदाहरणों में शरीर ही आत्मा के रूप से लक्षित होता हैं । 
क्योंकि शरीर से भिन्‍त यदि आत्मा होता तो बाछूक और वृद्ध के शरीर में 
तरुण क समान ही कार्य करने की क्षमता होती । 

राजा ने कहा कि एक बार मेंने प्राणदण्ड के अपराधी चोर को जीवित 
दशा में तौला और पुनः उसे मरने के पश्चात्‌ भी तौला किन्तु परिमाण एक 
सा ही रहा-च्यूनता कुछ नहीं आई। यदि शरीर से भिन्न आत्मा होता तो 
मरने के पश्चातु आत्मा की मात्रा निकल जाने के कारण मृत शरीर का परिमाण 
न्यूनतर हो जाता, किन्तु ऐसा नहीं हुआ । 

राजा ने चोर का ही एक और उदाहरण उपस्थित किया--उसने कहा कि 
मेने चोर के शरीर के खण्ड-खण्ड कर दिये और सम्यक प्रकार से निरीक्षण किया, 
किन्तु मुझे कहीं भी शरीर से भिन्‍न जीव॑ दृष्टिगोचर नहीं हुआ । 

राजा ने हाथी जैसे विशालकाय और कुन्धवा जेंसे लघुकाय प्राणी का 
उदाहरण देते हुए कहा कि दोनों के शरीर में आत्मा तो एक सा ही है-- 
आस्तिक दृष्टि से । फिर क्या कारण है कि कुन्धवा की अपेक्षा हाथी मे आहार- 


#+ पा 
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विहार और बल-वीरय॑ आदि का आधिक्य है ? इससे अवगत होता है कि शरीर 
ही अपनी स्थिति के अनुसार आहार आदि क्रियाएँ करता है। यदि जीव शरीर से 


“भिन्‍न होता तो जीव ( हाथी और कुन्धवा में ) एक समान ही आहार- 


विहार करता । 

अन्त में राजा ने केशीकुमार श्रमण से सीधा प्रइन किया-आप तो बहुत दक्ष 
और ज्ञानी हैं इसलिये क्‍यों नहीं अपनी हथेली पर आमलरक के समान आत्मा को 
रखकर मुझे दिखला देते ? केशीश्रमण ने वृक्षों को प्रकम्पित करनेवाले वायु का 
उदाहरण उपस्थित करते उत्तर दिया--“राजन्‌, तुम स्पशंवान्‌ वायु को प्रत्यक्ष 
तो नहीं देख सकते हो तो कया तुम्हारे प्रत्यक्ष नहीं देखने से वायु नहीं है ? 
प्रकम्पन क्रिया के कारण ( द्वारा ) वायु अवश्य अनुमानित है। जब, भौतिक 
वायुतत्त्व को तुम नहीं देख सकते और उसके अस्तित्व का विश्वास करते 
हो तब फिर इन्द्रियातीत आस्मा को तुम देख ही केसे सकते हो ?९ 

यह हरुम्बा प्रसंग है। राजा ने अपने नास्तिक पक्ष का पूर्ण हृढ़ता और 
तक के साथ समर्थन किया है। यह तो ठीक है कि राजा केशीकुमार श्रमण 
के उपदेश से आस्तिक बन जाता है, किन्तु इस कंथा प्रसंग से यह सिद्ध होता . 
है कि भगवान्‌ महावीर से पूर्व भगवान्‌ पाइव॑नाथ के शासनकाल में भी नास्तिक- 
बाद पूर्णरूप से प्रचार में था। प्रदेशी जेसे राजा नास्तिक विचारधारा के 
कट्टर अनुयायी थे और तदनुसार उन्मुक्त और भोगप्रधान जीवन व्यतीत करते 
हुए वे किसी प्रकार संकोच नहीं रखते थे। 


आचाय॑ हेमचन्द्र के मत में भृतचतुष्टयवादी चार्वाकों का सिद्धान्त ही महत्त्व- 
पूर्ण था, क्योंकि जैन धर्म के एक महान्‌ आचाये होते हुए भी उन्होंने अपने 
सम्प्रदाय के प्राचीन सूत्रांग जैसे स्वतःप्रमाणरूप आगम ग्रन्थ में प्रतिपादित 


'पंचभूतवादी चार्वाकमत का उल्लेख नहीं किया । अवगत होता है कि पंचभूत- 


वादी चार्वाकों की अपेक्षा भूतचतुष्टयवादी चार्वाक ही अधिक प्रसिद्ध रहें हैं । 
फलतः यत्र तत्र आस्तिकवादियों के द्वारा चतुर्भुतवादी सिद्धान्तों का ही खण्डन 


किया गया है । 


आचाये जिनतभद्र गणी क्षमाश्रम जैन साहित्याकाश के एक महान्‌ तथा 
उज्ज्वल नक्षत्र हैं। उनका साहित्य जेन दर्शन में एक विशिष्ट तथा महत्वपूर्ण 


४६. “तुब्मे ण॑ भंते ५ » अण्णो जीवो अ»ण्ण शरीर, णो त॑ जीवो 
णो त॑ शरीर । »% » » जहा व से पुरिसे अयभारिए ॥?! 
90 पछू० ३8०६-४६ ८ 
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स्थान रखता है। विशेषावश्यक महाभाष्य उनकी स्वतः प्रसिद्ध वह महत्त्वपूर्ण 
रचना है, जिसमें दर्शनशास्त्र की सर्वोत्कृष्ट मीमांसा की गई है । 

गणधरवाद उसी विशेषावश्यक भाष्य का वह महत्वपूर्ण अंश है जिसमें 
विहार पावापुरी के प्रथम समवसरण में भगवान्‌ महावीर से तत्कालीन इन्द्रभूति 
गौतम आदि ग्यारह ब्राह्मण विद्वानों की तत्त्वचर्चा हुई है । इस प्रसंग के लिये 
जैन धर्म में एक विशिष्ट स्थान है। इन्द्रभूति गौतम और वायुभूति गौतम नास्तिक- 
विचारधारा के पक्षपाती-से लगते हैं। आत्मा के सम्बन्ध में इनका विश्वास 
चार्वाकपरम्परा से मिलता हैं । आचार्य जिनभद्व ने इन्द्रभूति और वायु- 
भूति का पक्ष जिस रूप में उपस्थित किया है उसे संक्षेप में हम यहाँ निबद्ध 
करते हैं । 


इन्द्र भूति-पक्ष 

आत्मा का अस्तित्व सिद्ध नहीं होता है, क्योंकि प्रत्यक्ष प्रमाण के द्वार। 
आत्मा का ज्ञान नहीं होता । जो पदार्थ स्ंथा अप्रत्यक्ष होता है अर्थात्‌ जिसका 
ज्ञान कभी प्रत्यक्ष से नहीं होता उसका सद्भाव भी कभी नहीं होता है। जेसे 
आकाशपुष्प का । आकाशणपुष्प प्रत्यक्ष से भी नहीं जाना जाता । अतएव संसार 
में उसका अभाव है। इसी प्रकार आत्मा भी कभी प्रत्यक्ष से नहीं जाना जाता 
है. अत: आत्मा का भी अभाव हैं। जिस पदार्थ का अस्तित्व होता है, वह 
प्रत्यक्ष ज्ञान से अवश्य ही ज्ञात होता है। यथा घट आदि। यदि कोई यह 
कहे कि परमाणु का अस्तित्व तो है, किन्तु वह प्रत्यक्ष से जाना नहीं जाता। 
अतः जो प्रत्यक्ष से अग्राह्म है वह वस्तु ही नहीं है--यह कथन ओचित्यपूर्ण नहीं 
है, क्योंकि परमाणु अपने वर्तमान स्वरूप में भले ही नहीं दृष्टिगोचर हो, किन्तु 
जब बहुत से परमाणु मिलकर घटादिस्कन्ध ( पिण्ड ) के रूप में परिणत हो 
जाते हैं तब वे निश्चय ही दृष्टिगोचर होते है। किन्तु आत्मा तो कभी भी 
किसी भी दद्षा में प्रत्यक्ष के द्वारा न तो देखा जाता है और न जाना 
जाता हैं। अस्तु, अब यह सिद्ध हुआ कि आत्मा प्रत्यक्ष प्रमाण के द्वारा 
ग्राह्म नहीं है । 

अब रहा अनुमान प्रमाण का विषय । वह भी आत्मा के अस्तित्त्व को 
सिद्ध नहीं कर सकता है। अनुमान प्रमाण प्रत्यक्मुलक होता है, अर्थात्‌ वह 
प्रत्यक्ष के द्वारा हृष्ट पदार्थों कों ही जानता है। जब प्रत्यक्ष प्रमाण पूर्वोक्त 
स्थापना के प्रकाश में आत्मा को नहीं जान सकता तो उसे अनुमान कैसे जान 
सकता है ? जिस व्यक्ति ने कभी प्रत्यक्ष में अग्नि को देखा ही नहीं, वह धूम देख 
कर अग्नि का अनुमान भला केसे कर सकता है ? 


' तृतीय परिच्छेद : उत्पत्ति ८? 


आगम प्रमाण से भी आत्मा का अस्तित्व सिद्ध नहीं होता, क्योंकि आगम 
प्रमाण भी प्रत्यक्षमुलक ही होता है। प्रत्यक्ष से ज्ञात पदार्थ का द्र्ष्ट के द्वारा 
कथित वचन ही आगम होता है । जबकि पूर्व लेखानुसार प्रत्यक्ष से आत्मा 
का ज्ञाता कोई हो ही नहीं सकता तो वह वचन से उस का विवरण कैसे 
उपस्थित कर सकता है? यदि प्रत्यक्ष से ज्ञान किये बिना कोई वर्णन करेगा 
तो उसका वह ॒ वर्णन अस॒त्य ही सिद्ध होगा। अस्तु. सिद्ध हुआ कि आत्मा 
आगम प्रमाण का भी विषय नहीं है | 

आगम प्रमाण के सम्बन्ध में एक बात और है कि सब आगम परस्पर 
विरोधी हैं । एक परम्परा के आगम आत्मा का अभाव बताते हैं, तो दूसरी 
परम्परा के आगम आत्मा के सद्भाव की स्थापना करते हैं। इस परिस्थिति में 
किस आगम को सत्य माना जाय ? अतः आगमम प्रमाण से आत्मा के अस्तित्व 
के विषय में सन्‍्देह ही बना रहता है। किसी निश्चित तथ्य पर नहीं पहुँचा 
जा सकता है। * 

इस प्रकार प्रत्यक्ष और अनुमान प्रमाणों से आत्मा का अस्तित्व सिद्ध नहीं 
होता और आगमों के परस्पर विरोधी होने के कारण विचारक के संशय की 
निराकृति नहीं हो पाती है । ६ 


वायुभूतिपक्ष 
पृथिवी आदि भूतसमुदाय के मिलन से चेतना उत्पन्न हो जाती है । जब भूत 
अलग-अलग रहते हैं तब उनमें चेतनाञक्ति अवगत नहीं होती, किन्तु परस्पर 
मिलन से वह उत्पन्न हो जाती है। जिस प्रकार धातकी ( धाय ) के पुष्प, 


४७, “जीवे तुह संदेहो पच्चक्खं ज॑ न घि७ष्पदइ घडो व्व । . 
अच्चंतापच्चक्ख॑ च नत्थि लछोए खपुप्फ व॥ ' 
न य सो5णुमाणगम्मो जम्हा पच्चक्ख-पुव्वय तंपि । 
पुब्वोवलद्धूसंबंधसरणओ लिंगलिंगीणं ॥ 
| न य जीवलिंगसंबंधद्रिसणमभू जओ पुणो सरओ । 
तहिलिगदरिसगाओ जीवे संपच्चओ होज्जा ॥ 
नागमगम्मो वि तओ भिज्जइ ज॑ नागमोडणुमाणाओं । 
न य कासह पन्चक्खो जीवो जस्सागमो वयण॥ 
ज॑ चागमा विरुद्धा परोप्पपरमओडंबि संसओ छऊुत्तो | 
सब्वप्पमाणविसयाइओ जीवोत्ति ते बद्धी ॥?” 
--विशेषावश्यकभाष्य ( गणघरवाद ) गाधा-१५४९-१ ५णहे 
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गुड़ और जल आदि अंलग-अलग मग्माद्यांगों में मद्य का सदुभाव नहीं ज्ञात होता 
'है। किन्तु जब वे परस्पर मिलकर एक विशिष्ट प्रकार :से मद्य के रूप में 
'परिणत होते हैं तो उनमें मादक की शक्ति उत्पन्न हो जाती है। यही बात 
'पृथिवी आदि भूतसमुदाय से मिल कर उत्पन्न होने वाले तथाकथित चेतन-के 
सम्बन्ध में भी हैं । ; 

-.. मद्य के उत्पादक कारण के मिलने पर उत्पन्न होने वाला मद्य जिस 
प्रकार कालान्तर में नाश के कारण के मिलने पर नष्ट भी-हो जाता हैं, उसी 
प्रकार पृथिवी आदि भूतों से उत्पन्न होने वाली चेतना भूतसमुदाय से उत्पन्न 
होकर नाश के कारण के मिलने पर कालान्तर में नष्ट भी हो जाती है ।. 


इस प्रकार अन्वय और व्यतिरेक से यही निरचय होता है कि आत्मा 
पृथिवी आदि भूतों का धर्म है। स्वयं कोई स्वतंत्र पदार्थ नहीं है। तात्पय॑ 
यह है कि जो प्रत्येक समुद्ययी ( जिसके मिलन से समुदाय बना हो ) में उपलब्ध 
नहीं होता हो, किन्तु उनके समुदाय में उपलब्ध होता है, वह समुदाय का 
धर्म अर्थात्‌ गुण होता है। जैसे मद्य अपने विभिन्न अंगों में उत्पन्न नहीं होता, 
किन्तु उनके समुदाय में उपलब्ध होता है, अतः मद्य अपने समुदाय का गुण है । 
उसी प्रकार चेतना भी भूतों के एकत्र होने पर उत्पन्न होती है और भूतों के 
अलग-अलग होने पर उत्पन्न नहीं होती है। अतः वह स्पष्ट ही भूतों के समुदाय 
का धर्म है। यहाँ भूत धर्मी है और चेतना उसका धर्म है। धर्म और धर्मी 
अर्थात्‌ 'गुण और ग्रुणी सवंथा भिन्न होते हैं। अतः यह सिद्ध हुआ कि 
शरीर और आत्मा भिन्न-भिन्न नहीं हैं, अर्थात्‌ जो शरीर है वही आत्मा 
'है। शरीररूप धर्मी में तथाकथित चेतन आत्मा धर्मंहै और वह धर्म 
शरीर का है । अतः वह शरीर से भिन्न-नहीं हैं ।** 


अन्ययोगव्यवच्छेद्द्धा त्रि शिकां 


| आचार्य हेमचन्द्र प्रणीत अन्ययोगब्यवच्छेदद्वांत्रिशिका नामक ग्रन्थ का जैन 
सश्रदाय की विद्वमण्डली में आदराधिक्य है । प्रत्यक्षैकप्रमाणवादी चार्वाक- 
अन्तव्यताओं के निराकरण और अनुमान प्रमाण की उपयोगिता में हेमचन्द्र 


४८, “वसुहाइ-भूयसुमुदय-संभूवा चेयण त्ति ते संका । 
पतेयमद्टिठा वि हु मज्जंगमउद्व सम्ुदाये ॥ 
जह मज्जंगेसु मओ वीसुमद्टिठों वि समुदए होउं । 
काछन्‍्तरे विणस्सइं तह भूयगणम्मि चेयण्णस्‌ ॥?? 


2 00॥ +] | ॥ ० --9ंत १६७० १! श 
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॥। 


तृतीय परिच्छेद : उत्पत्ति पे 


का कथन है कि केवल प्रत्यक्ष प्रमाण के द्वारा चार्वाक स्वेतर व्यक्ति का 
अभिप्राय भी नहीं समझ सकते इसके लिये उन्हें अनुमान का आश्रय लेना ही 
होगा । अनुमान प्रमाण की अमान्यता में चार्वाक-संप्रदायी नास्तिकों को बोलने 
की चेष्टा,त कर मौन धारण कर लेना चाहिये, क्योंकि चेष्टा और परिचित्त में 
महान्‌ अन्तर है ।* 


_ स्थाद्राद्मंजरी 
इस . पर स्याद्वामंजरी नामक अपनी प्रसिद्ध टीका में श्री मन्लिषेण सूरि 
नास्तिक मत का प्रतिपादन करते हैं कि चार्वाकों का अभिमत एक मात्र 
प्रत्यक्ष प्रमाण है। अतः पंच इन्द्रियविषयों के बाह्य कोई वस्तु नहीं है ।*” और बाह्य 
वस्तु के अभाव में प्रत्यक्षेतर प्रमाणों की कोई आवश्यकता अथवा उपयोगिता 
नहीं है, क्योंकि अनुमान प्रमाण को न मानकर भी अन्य व्यक्ति की चेष्ठा से 
अन्य व्यक्ति का अभिप्रायः समझ लिया जाता है। इसलिये चार्वाक संप्रदाय में 
केवल प्रत्यक्ष प्रमाण की अधिमान्यता है ।“* भौतिक जडवाद के समर्थन में 
चार्वाकों का कथन है कि जिस समय प्रथिवी, जल, तेजस और वायु -ये चार 
तत्त्व शरीर के रूप में परिणत हो जाते हैं, उस समय उनसे स्वयं चेतन्य की 
अभिव्यक्ति हो जाती है ।*' अतएव चतुर्भुतों से भिन्न चेतन्‍्य नामक कोई पदार्थ 
नहीं है, क्योंकि यदि प्रृथश्रवी आदि चतुर्ूत्रों से चेतन्य की अभिव्यक्ति नहीं 
होती तो सोकर उठने वाले व्यक्ति में वह चेतन्य शक्ति कहाँ से आ जाती है ? 
सोने के समय के पूर्व तो चेतन शक्ति नष्ट हो जाती है ।“3 यदि शरीर और चेतत्य 


४५९. “विनानुमानेन परासिसन्धिमसंविदानस्य तु नास्तिकस्य 
न सांप्रतं वक्‍तुमपि क्व चेष्टा क्व दृष्टमान्न च हहा प्रमादः ॥? 
“-अन्ययोगब्यवच्छेद द्वान्रिशिका, २० 
७५०. “प्रत्यक्षमेवेक प्रमाणमिति मन्यते चार्वाकाः ।” 
--स्याद्वादु० पू० १३० 
७१, नन्नु कथमिव तूप्णीकतेवास्य श्रेयसी यावता चेष्टाविशेषादिना 


प्रतिपाथस्याभिप्रायमनुमाय. सुकरमेवानेन वचनोच्चारणम्र्‌ ।?”? 
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का कोई सम्बन्ध नहीं है तो शरीर में विकार के उत्पन्न होने से चेतना में 
विक्ृति क्यों हो जाती है १४४ 


ऋषभदेव 
भगवान्‌ ऋषभदेव जैनपरम्परा के प्रथम तीर्थंकर माने गये हैं। इनका 
अस्तित्व प्रागैतिहासिक काल में माना गया है। त्रिषष्टिशलाकापुरुषचरित” 
नामक कहाकाव्य में सुप्रसिद्ध जेनाचार्य हेमचन्द्र ने भगवान्‌ ऋषभदेव का जीवन- 
चरित्र लिखा है।. भगवान्‌ ऋषभदेव का आत्मा अपने पूव॑जन्मों में किस प्रकार 
धर्माराधन करता हुआ विकास के पथ .पर अग्रसर हुआ इसका एक बहुत सुन्दर 
चित्रण प्रस्तुत ग्रन्थ में उपलब्ध होता है । 


महाबत्त 
सम्राट महाबल एक विषयासक्त राजा था | वह धामिक भावना से शून्य रहकर 
त्तिरत्तर भोगमय जीवन यापन कर रहा था । स्वयंबुद्ध मंत्री ने राजसभा में ही 
राजा को धर्मोपदेश दिया और धर्माराधन के लिये महत्त्वपूर्ण प्रेरणा दी। इस पर 
महाबल राजा के सम्भिन्नमति नामक अन्य मंत्री ने स्वयंबुद्ध मंत्री के सिद्धान्त का 
खण्डन करते हुए चार्वाक्रपरम्परा के सिद्धान्त का मण्डन किया और बतलाया कि 
आत्मा और उसका पुनर्जन्म जेसा कोई भी तत्त्व नहीं है । फिर कष्ट्साध्य धर्माराधन 
की क्रियाओं से क्या लाभ है? सम्भिन्नमति मन्त्री का प्रतिपादित यह 
नास्तिकवाद त्रिषष्टिशलाका पुरुषचरित में इस प्रकार चित्रित किया गया है :--- 
( १ ) “बरतंमान जीवन के ऐहिक भोगों को त्याग कर परलोक के लिये यत्न 
करना हस्तगत मधुराम्ल अवलेह्य को त्यागकर कोहनी को चाटने के समान 
है। (२ ) धर्म का फल परलोक में मिलता है-यह कथन भी असंगत है, क्योंकि 
परलोकगामी आत्मा का ही जब अभाव है तो फिर परलोक का अभाव 
स्वत: सिद्ध हो जाता है । ( ३ ) पृथिवी, जल, तेजस्‌ और वायु--इस भृतचतुष्ठय 
से चेतनाशक्ति उत्पन्न हो जाती है, जिस प्रकार गुड, पिष्ठ और जल आदि 
“( मद्योपकरणों ) से एक विलक्षण मदशक्ति का स्वयं आविष्कार हो जाता है । 
(४ ) शरीर से एथक्‌ शरीरी अर्थात्‌ आत्मा जैसा कोई स्वतन्त्र पदार्थ नहीं है, जो 
शरीरत्याग के पदचातु परलोकगामी होता हो । ( ५ ) अतएव संसार के वेषयिक 
सुखों का तिःसंकोचभाव से उपभोग करना श्रेयस्कर है। आत्मा को सांसारिक 
सुखों से वंचित करना औचित्यपूर्ण नहीं, क्योंकि संसार में स्वार्थ-ध्वंस ही 


७५४. 'कथं तहिं कायविक्ृतो चेतन्यविक्ृतिः ।! --00 
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* सर्वाधिक मूर्खता है। (६ ) धर्म और अधर्म की आशंका रखना उचित नहीं । 


थे दोनों ( धर्माधर्म ) सुखोपभोग में विध्नकारक हैं और वास्तव में खरविषाण 
के समान धर्माधर्म की कोई सत्ता ही नहीं है। (७ ) एक प्रस्तरखण्ड जब 
प्रतिमा आदि के रूप में निर्मित हो जाता है तब स्नान, अंगराग, 
माला, वस्त्र और अलंकारों से उसकी पूजा की जाती है । ,विचारणीय 
यह है कि उस प्रतिमारूपी प्रस्तरखण्ड ने ऐसा कौन .सा प्रुण्य किया 
है? (५) और एक अन्य प्रस्तरखण्ड है जिस पर बैठकर लोग मलमूृत्र 
करते हैं। उस प्रस्तरखण्ड ने कौन-सा पापकर्म किया है? (९) यदि 
प्राणी कम॑ से जन्मग्रहण करते और मरते हैं तो फिर ये जल के बुदुबुदु किस 
पुण्यापुण्य कर्म से उत्पन्न और विलीन' होते हैं ? (१० ) अस्तु, जब तक 
चेतन है तब तक ही इंच्छानुसार चेष्टाएं होती हैं। जब चेतन का विनाश 
हो गया तब फिर उसका जन्म नहीं होता । (११ ) जो प्राणी मरता है वही 
फिर से उत्पन्न होता है-यह केवल वचनमात्र है, क्योंकि आत्मा की सिद्धि 
किसी भी प्रकार से नहीं होती है । ( १२ ) शिरीषपुष्पों के समान म्रृदुल शय्या 
पर रूपलावण्यसम्पन्न रमणियों के साथ निःसंकोच भाव से रमण करना 
ही श्रेयस्कर है । ( १३ ) अमृत के तुल्य भोज्य और पेय पदार्थों का यथाभिलषित 
स्वच्छन्द भाव से आस्वादन करना ही कल्याणकारक है । वह शत्रु है, जो इसका 
निषेध करता है | .( १४ ) कर्पूर, अगरु, कस्तूरी और चन्दन आदि विलास 
सामग्रियों से चचित मनुष्य को सौरभनिष्पन्न होकर अहनिश विलासमय 
जीवनयापन करना उचित है। (१५ ) संसार में उद्यान, यान और चित्रशाला 
दि जो कुछ भी हंव्य हैं, नेत्रों की तृप्ति के लिये उन्हें निरन्तर देखना ही 
उचित है। (१६ ) वेणु, वीणा और मृदंग आदि की मधुर गीतध्वनियों 
निश कर्णामृत का आंस्वादन करना उचित है। (१७ ) मनुष्य को 
आजीवन वेषयिक सुखोपभोग के द्वारा सुखपुवंक जीवन व्यतीत करना ही उचित 
है। धमं-कार्यो के लिये चेष्टा करना व्यर्थ है, क्योंकि धर्माधर्म का फल कहीं 
कुछ भी नहीं है | 
आचार्य हेमचन्द्र के उपयुक्त कथाप्रसंग से ध्वनित होता है कि चार्वाक- 
सम्प्रदाय की परम्परा प्रागैतिहासिक काल से ही चली आ रही है। मानव 
सभ्यता के आदिम युग में भी कुछ लोग भोगवाद विचारपरम्परां के पक्षपाती 


थे तथा आत्मा के अस्तित्व और पुनर्जन्म के सिद्धान्तों पर विश्वास नहीं रखते 


« “त्यक्ववा यदृहिकान्भोगान्‌ ००० धर्माधमंफल क्व तत्‌ ।” 
“-त्रिषष्टिशछाका० १।१।३२९-३४७ 
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थे और यह नास्तिकवाद की परम्परा गुप्तरूप से इतस्ततः कोणों में ही नहीं 


पनप रही थी, किन्तु विराट राजसभाओं में भी मुक्त रूप से इस लछोकायत मतः 
पर वाद-विवाद चलते रहते थें | 
इस प्रकार जेन सम्प्रदाय में चार्वाकमत का उल्लेख मिलता है। जेन 


साहित्यों में चार्वाकमत का प्रतिपादन तो हुआ है, पर सिद्धान्तरूप से उसकीः 
स्वीकृति नहीं है । केवल पूर्व पक्ष के रूप में उल्लेख हुआ है और तत्पदचातुः 
निराकरण भी किया गया है। इससे ध्वनित होता है कि जैन और तत्पूर्बी 


युग में भी चार्वाकमतावलरूम्बी सम्प्रदाय की विद्यमानता थी । 
बोद्ध सम्प्रदाय ओर भूतवाद्‌ 


बौद्धदर्शन के मर्मज्ञ विद्वान डाक्टर टी० आर० वी० मूर्ति नैरात्म्यवाद के: 


प्रतिपादन में कहते हैं कि केवल बौद्ध सम्प्रदाय ही नैरात्म्यवादी नहीं है, अपितु 
जैन और कतिपय ब्राह्मण सम्प्रदायों ने भी बौद्धों के समान आत्मन्‌ के अस्तित्व 
. का प्रतिषेध किया हैं। माधवाचारय ने बौद्ध मत को कुछ ही अंझों में चार्वाका- 


भिमत जडवाद से न्यूनतर माना है | अपने सर्व॑दर्शन संग्रह में बोद्धदर्शन प्रकारण: 
को परम्पराक्रम से चार्वाकदर्शन के तुरन्त पद्चातु अंव्यवहित रूप में प्रतिष्ठापित- 


किया है। आत्मवादी ( सम्प्रदाय ) के लिये नैरात्म्यवाद से अन्य अवांछनीय 


तत्व हो नहीं सकता और इसी नैरात्म्यवाद के कारण उदयनाचार्य ने बौद्ध" 
मत का अनेक युक्तियों के साथ खण्डन किया है ।* इस कारण. से बौद्धमत 


को नास्तिकवर्ग में रखने में सन्देह के लिये कोई अवकाश नहीं होना चाहिये । 


केवल परलोकास्तित्व में आस्थावान्‌ होने के 'कारण एक चतुर्थाश रूप से 
बुद्ध की आस्तिक श्रेणी में गणना हो सकती है किन्तु नेरात्म्यवादिता, वेदाप्रामाण्य-- 
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वादिता और निरीइ्वरवादिता के कारण तो बुद्ध तीन चतुर्थाश रूप से निःसंदेह 
नास्तिक श्रेणी में ही प्ररिगणनीय हो जाते हैं। यथार्थ आस्तिकवादी -सम्प्रदाय 
तो वही है, जिसे आत्मत्‌ परछोक और ईइवर के अस्तित्व तथा वेदिक 
प्रामाणिकता - की मान्यता हो । इस परिस्थिति में बौद्ध दर्शन को नास्तिक 
सम्प्रदाय - में स्थापित करना अनोचित्यपूर्ण. नहीं होगा। महापण्डित राहुल 
सांकीर्त्यायन ने पुरातत्त्व निबन्धावली ( घू० १२१ ) में बुद्ध को जडवादी घोषित 
हिला।ति। - ै 

बौद्ध साहित्य में बहुधा नास्तिक-प्रसंग दृष्टिगोचर होता है । रीज डेविड्स 
« की पालिइंगलिश डिक्शनरी (प्रू० १८२-) में नत्थिक अर्थात्‌ नास्तिक शब्द 
की पारिभाषषिक व्याख्या: में कहा गया है कि जो धर्म में अनास्थावान और 
घशुन्‍्यवाद में आस्थावान्‌ है वही नत्थिक या नास्तिक है, क्‍योंकि संशयवाद 
या शुन्यवाद को ही नत्थिक दिट्ठी अभिहित किया गया है। अत एवं अब 
वांछनीय है कि बौद्ध साहित्य के मूल स्रोत से नास्तिकता के सम्बन्ध में कुछ 
विवेचन हो । 


पूरणकस्सप 

दीघनिकाय ( रोमन संस्करण २।१६-१७ ) में परिवर्णित पुरणकस्सप के 
मत पर हम दृष्टि निक्षेप करते हैं। आंचाय॑ बुद्धघोष दीघनिकाय ( १-१-२ ) 
पर सुमंगलविलासिनी नामक टीका करते हुए कहते हैं कि .किसी परिवार में 
निन्यानवे सेवक थे और सौवीं संख्या में कस्सप की नियुक्ति हुई । सौवीं संख्या 
को पूर्ण करने के कारण स्वामी इसे पूरण कह कर संबोधित करते थे । कस्सप 
इसके कुल की उपाधि थीं। अतः यह पूरण कस्सप नास से पालि साहित्य में 
प्रसिद्ध है ।** 

किसी दिन यह अपने स्वामी के घर से किसी कारण से भाग निकला । 
मार्ग में चोरों ने इसके सारे वस्त्र अपहरण कर लिये । इसने किसो प्रकार अपने 
अंगों को तृणों से आच्छादित कर किसी ग्राम में प्रवेश किया । ग्रामवासी नमरूप 


७७. द्व० बौद्ध दुशन तथा अन्य भारतीय दर्शन, पू० <२२ 
५८. डाक्टर बरुआ के मत से ज्ञान की चरम सीमा पर पहुँच जाने अर्थात्‌ 
पूर्ण ज्ञानी हो जाने के कारण यह पूरण नाम से भभिहित होता था और उसके 
शिष्य विश्वास करते थे कि यह ज्ञान से परिवूर्ण था । अंगुत्तरनिकाय में इसके 


मतानुयायी दो लोकायतिक ब्राह्मणों का उल्लेख है। | 
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में देखकर और महान साधु संन्यासी समझकर इसका आदर करने लगे। 
उसी समय, से यह संनन्‍्यासी हो गया और पाँच सौ शिष्य दीक्षित होकर इसके 
मतानुयायी बन गये । ! 


एकबार राजा अजातकशत्रु पूरण कस्सप के पास गया और उसने इससे 
पूछा “संन्यासी होने का इस लोक में प्रत्यक्ष फल क्या है ?”” इस प्रइन के उत्तर 
में पूरण कस्सप ने निम्नरूप में प्रतिपादन किया-“महाराज, कर्म करने यां 
कराने, किसी के अंग भंग करने या कराने, अन्य को कष्ट देने, जीवहिंसा करने, 
चोरी या डकैती करने, परस्त्री गमन और असत्यभाषण आदि कर्मों के लिये कोई 
पाप नहीं है । इसी प्रकार दान देना या दिलाना, यज्ञ करना या कराना और 
संत्यभाषण आदि कर्मों के ल्यि कोई पुण्य भी नहीं है।” हे 


पूरण कस्सप के इस सिद्धान्त से कमंवाद का स्वंथा निराकरण हो जाता 
है और निर्धारित होता है कि पुष्य पाप कर्मों का कोई शुभाशुभ फल भी नहीं 
है। इस मत को अक्रियावाद कहा जा सकता है, क्योंकि राजा ने जब यह 
जिज्ञासा की कि संन्‍्यासी होने का इस लोक में प्रत्यक्ष फल क्या है और तब 
सिद्धान्त पक्ष से उत्तर दिया कि न तो पुण्य है और न पाप । पुण्यापुण्य कर्मो का 


सुखदु:खरूप फल नहीं है। अतः यह एक प्रकार से नत्थिकवाद ( नास्तिकवाद ) 


ही है । किन्तु इस अक्रिया सिद्धान्त को शीलांक का अकारकवाद मानना भ्रामक 
होगा शीलांक ने सूत्रकृतांग के ( १॥१।१३ ) सूत्र पर अपनी ठीका में अकारकवाद, 
को सांख्य से संबन्धित माना है। उनका यह कथन है कि अकारकवाद का 
सिद्धान्त सांख्य की उस दृष्टिकोण को ओर संकेत करता है, जहाँ निर्देश 
किया गया है कि आत्मा सुकृत या दुष्कृत किसी प्रकार के कर्मों में भाग नहीं 
लेता है ।** 
मकखलिगोसाल 
अब हम मकक्‍्खलिगोसाल के सिद्धान्त के विवेचन में प्रवृत्त होते हैं, पालि 
साहित्य में यह मंखलिपुत्त गोसाल के नाम से भी प्रसिद्ध है। मकक्‍्खलि गोसाल 
महावीर और बुद्ध दोनों का समसामयिक था । आचार्य बुद्धधोष का कथन है 
कि. इस का जन्म एक गोशाला में हुआ था । कुछ बड़ा होने प्रर यह किसी के घर 
में सेवक के रूप में नियुक्त कर लिया गया । एक दिन तेल,छाने के लिये पंकिल 
मार्ग से जा रहा था। कीचड़ में पेर फिसल न जायें इसलिये स्वामी ने इसे 
सावधान किया । किन्तु सावधान रहने पर भी इसके पेर फिसल ही गये और 
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तब वहाँ से भागने लगा । क्रोधित होकर स्वामी इसकी धोती का छोर खीचने 
लगा तब धोती - को स्वामी के हाथ में छोड़कर मक्खलि नंगा ही भाग 
गया । नप्मावस्था में रहते हुए कुछ दिनों के पश्चात्‌ यह पुरण कस्सप के 
समान ही संन्‍्यासी हो गया ( सुमंगल विछासिनी, १।१४३-१४४ ) । 


' भगवतीसूत्र (१५।१ ) के अनुसार यह मक्‍्खलि का पुत्र था, जो मंख 


अर्थात्‌ भिक्षुक के रूप में घर घर में चित्र दिखाकर आजीविका चलाता 
था। इसकी माता का नाम भद॒दा था | इसने युवास्था में अपने पिता का ही 
व्यापार अपनाया था । तीस वर्ष की वयस में इसकी महावीर से भेंट हुई और 
दो वर्षों के पश्चात्‌ मकखलि उनका शिष्य बन गया | छह वर्ष इसने उनके साथ 
तपश्चर्या में बिताये । तत्पर्चात्‌ इन दोनों में झगड़ा हो गया और मक्‍्खलि दो 
वर्ष तपस्था कर पक्‍का जैन बन गया । और तब मक्खलि के जैनधर्म में दो वर्ष 


रहने के पश्चात्‌ महावीर “जिन” हुए | तत्पर्चातु मकक्‍्खलि सोलह वर्षो तक . 


“जिन' होने के प्रयत्न में रहा । महावीर उस अवधि के अन्तिम, भाग में उससे 
फिर उसी सावत्थि में मिले, जहां दोनों में झगड़ा हुआ था, और गोसाल महा- 
वीर के अभिशाप से ज्वराक्रान्त होकर मर गया । महावीर भी ई० पू० ४५०- 
&/१ में मर गये | मक्खलि आजीवक संप्रदाय का प्रवत्तेक था ।*” 


राजा ने जब पूर्व की भाँति कर्म फल के विषय में प्रइ्त किया तब मक्खलि ' 


मे निम्नप्रकार से उत्तर दिया--महाराज, प्राणियों के पापकर्म कें लिये कोई 
कारण नहीं है । जीव बिना कारण के ही पापी हो जाते हैं। पुण्य कर्म के लिये 
भी कोई कारण नहीं | वे बिना कारण के ही पवित्र हो जाते हैं। शक्ति, तेज, 
बल या पराक्रम आदि कुछ भी माननीय तत्त्व नहीं । अण्डजं, पिण्डज और 
वनस्पति आदि कोई भी प्राणी बलवान, वीय॑वान्‌ या शक्तिमान्‌ नहीं है । परि- 
स्थितिं के अनुसार ही नियति आधार-पर उनकी अशेष प्रवृत्तियां होती हैं। सुख 
या दुःख की अनुभूति परिस्थिति के अनुसार होती है । 8१ गोसाल के मत में स्त्री- 
संभोग करने पर भी संन्‍्यासी पाप का भागी नहीं होता [० 


मक्खलिगोसाल के उपयुक्त प्रइनोत्तर से अवगत होता है कि गोसाल का 
सिद्धान्त नास्तिक मत के समान हीं है, क्योंकि इसके मत में भी पुण्यापुण्य कर्मों 
का कोई कारण नहीं | नियति या परिस्थिति के अनुसार सुश्च था दुःखादि को 
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अनुकूल या प्रतिकूल रूप में अनुभूति होती है। अतः गोसाल के नास्तिकवादी 
होने में सन्देह के लिये कोई अवकाश नहीं होना चाहिये । 


अज्ञितकेशकम्बली 


»पालि के त्रिपिटक साहित्य में तीर्थंकर अजितकेशकम्बली और पायासि के 
मत का विवरण मिलता है । ये बुद्ध के समसामयिक थे । इनके मत में “दान, 
यज्ञ और हवन आदि वेदविधेयक कमकलाप निरर्थ हैं। सुकृत और दुष्कृत कर्मों 
का कहीं कुछ भी फल नहीं। कोई भी जीव माता-पिता के अभाव में जन्म 
ग्रहण नहीं कर सकता । प्राणियों के जन्म. का कारण. माता-पिता के अतिरिक्त 
अन्य कोई भी नहीं है। इस प्रकार का कोई भी श्रमण भिक्षु अथवा ब्राह्मण नहीं, 
जो इहलोक और परलोक--उभय लोकों की व्यक्तिगत अभिज्ञता अन्य व्यक्ति को 
ज्ञापित करा सके । पुरुष की देह चार भूतों के योग से निर्मित होती है। जब 
पुरुष मर जाता है, तब पार्थिव अंश महाप्थ्वी में, जलीय अंश जल में, तैजस 
अंश अग्नि में तथा वायवीय अंश वाय्यु में प्रत्यावत्तित होकर मिल जाते हैं । 
उसका इन्द्रियसमृह अकाश में विलीन हो जाता है। उसके उदुदेश्य से श्राद्ध, 
यज्ञ और दान आदि का जो अनुष्ठान किया जाता है, उसका कोई भी फल नहीं । 
आस्तिकवाद वृथा है। मूर्ख और पण्डित सभी दरीर के नष्ठ होते ही उच्छेद को 
प्राप्त हो जाते हैं । मृत्यु के पश्चात्‌ कोई भी नहीं रहता। जन्मान्तर या परलोक, 
स्वर्ग या नरक आदि की बात तो मूर्खप्रछाप के अतिरिक्त और कुछ नहीं ।*' 

अजितकेशकम्बली का यही अपना स्वतंत्र मत था। इसके मत में प्रत्यक्ष 
रूप से स्वभाववाद, कामशाक्त्र या अर्थशास्त्र का कोई भो योग नहीं देखा जाता है । 
संभवतः तत्त्वंसंग्रह की पंजिका में उल्लिखित कम्बलाइवतर और .अज़ितकेश- 
कम्बली दोनों अभिन्‍न व्यक्ति थे, क्‍योंकि. दोनों के मत में एकान्त साहश्य 
लक्षित होता है । 


संजयवेलट्िपुत्त 5 
बौद्ध वाइमय के पालि साहित्य में संजयवेलट्टिपुत्त के. मत का विवरण 
उपलब्ध होता है संजय ने जगत्‌ के आदि कारण, जगत के अन्त कारण पूर्व॑जन्म 
अथवा जन्‍्मरान्तर और कमंफल आदि के तत्त्वों के दाशनिक विचार में 
उदासीनता का भाव प्रदर्शित किया है। संजय को संशयवादी एवं आज्ञेयवादी 
निर्धारित किया गया है। उसके सिद्धान्त में जो अज्ञानवाद है वहो अज्ञेय और 
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संशयवाद है ।*” जिस समय जो परिदृश्यमान बाह्य जगत के वस्तुनिचय के 
आदि और अन्त को जानने के लिये ज्ञान की अक्षमता को सरल भाव से स्पष्ट 
रूप में स्वीकार करता है, उस समय वह सरल तत्त्वों को अज्ञात और अज्ञेय 
मान कर ही स्वीकार करता है । उस समय वह अज्ञानवादी ( 87097 ) 
है और जिस समय वह अलौकिक विषयों के ज्ञापक प्रमाणों की अयथार्थता 
स्वीकार करने में इधर-उधर करता है उस समय वह संशयवादी ( $०००४० ) 
है । संजय के मत और केनोपनिषद्‌ के ऋषिगण के मत में एकान्त साम्य 
अनुमित होता है, क्‍योंकि केनोपनिषद्‌ में भी संशयवाद का ही प्रतिपादन हुआ 
है ।४“ संशयवादी होने के कारण संजयवेलट्टिपुत्त को नास्तिकवादी के रूप में 
स्वीकार करता अनौचित्यपूर्ण न होगा । 

इस प्रकार बौद्ध वाहइुमय के साहित्यों में भोतिकवादिता अथवा नास्तिक 
मत का प्रसज्भ॒दृष्टिगोचर होता है । इससे स्पष्ट अवगत होता है कि बोद्ध 
एवं तत्पूव॑ युग में भी लोकायत मतानुयायी सम्प्रदाय की विद्यमानता अवश्य 
और  निस्सन्देह थी । ) 


">ज्ब्लि दफा) 8 


&४. द्ू--महावग्ग । 
६०, ( कक ) “यदि मन्यस' »००००००७० ते मन्ये विद्तिम? । 
(ख ) “नाहं मन्ये सुवेदेति'**न वेदेति वेद च” । 
(ग ) “यस्थामतं तस्य'****' विज्ञातमविजानताम”” । 
“-के० उ० २।१ ८३. 
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न्‍्म-संशयवाद-अज्ञेयवाद-उच्छेदवाद-वेद का खण्डन-अनोरवरवाद । 
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भारत वच्सुधरा में विविध दाशंनिक सिद्धान्तों का प्रादुर्भाव हुआ है। 
अधिक महत्त्व की बात यह है कि चिन्तन के इस क्षेत्र में सभी दार्शनिक सिद्धान्तों 
_ को समान महत्त्व दिया गया है । भौतिकवादियों ने स्पष्ट शब्दों में ईइवर का निरा- 
करण किया है । वेदिक क्रिया-कलापों को अस्वाभाविक तथा त्क॑-विरुद्ध सिद्ध 
कर उनका घोर उपहास किया है और ब्राह्मण-पुरोहितों पर नग्न व्यंग-विनि- 
क्षेप । परन्तु, भारत के दशनशञास्त्रीय इतिहास में वेदबाह्य चार्वाक-दर्शन का 
उतना ही महत्त्व है, जिंतनां वेदानुयायी न्‍्यायदर्शन का । इसी प्रकार, निरी- 
इवरवादी सांख्य का भी वही महत्त्वपूर्ण स्थान है, जो ब्रह्मवादी वेदान्त का । 


दुशेन ;-- 
भ्वादिगणीय “हशिर्‌ प्रक्षणे'', अर्थात्‌ दर्शनार्थक हृश्‌ धातु के आंगे करण अर्थ 
में, ल्युट प्रत्यय के योग से दर्शन शब्द की व्युत्पत्ति और सिद्धि हुई है* इसका 
शाब्दिक अर्थ होता है: “हृश्यते अनेन इंति दर्शनम्‌””, अर्थात्‌ जिसके द्वारा देखा 
जाय, वह दर्शन है। अब स्वाभाविक प्रइन यह हो सकता है कि क्‍या देखा 
जाय ? इसका सैद्धान्तिक उत्तर है--त तत्त्व का प्रकृत स्वरूप । 


मनुष्य और पशु आदि सृष्टि के समस्त प्राणी समान रूप से अपनी जीवन- 
'रक्षा के लिये प्रयत्तशील रहते हैं। अन्तर इतना ही है कि मनुष्येत्तर प्राणी 
मस्तिष्क विकास की क्रमिक न्यूनवा के कारण चेतनाशक्ति और बुद्धि से भी 
यथाक्रम विहीन रहते हैं' । अत एवं उनका प्रयत्न भी निरुद्देश्य होता है और 


१. “करणाधिकरणयोश्र” । +-पा० व्या० ३।३।११७ 


२. पाश्चात्य वैज्ञानिक श्रीललछ के मत में सर्वप्रथम मेरुदण्डघारी केवल 
जलचारी मत्स्य की उत्पत्ति हुई, पश्चात्‌ जलस्थल--उभयचारी मेढक 
की तत्पश्चात्‌ केवछ स्थलचारी सरीसप की और फिर क्रमशः स्तन- 
न्धय चमगादड़, चूहा, खरगोश आदि की उत्पत्ति हुई। तत्पश्चात्‌ पूर्ण 
पशु अश्व तथा गो जाति की और अर्धपशु वानर और अन्त में मनुष्य 
जाति की उत्पत्ति हुई। यही उत्पत्ति का क्रम है। इसे वेज्ञानिक के 
मत से उत्पत्ति के पौर्वापर काल-क्रम से प्राणियों के ज्ञान की मात्रा सें 
भी अधिकाधिक विकास होता गया है। --0(. 0. ए, 
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वे अपनी सहजातमात्र शक्ति के द्वारा परिचालित होते हैं। किन्तु मनुष्य विक- 
सित शक्ति होने के कारण पूर्ण चेतनशक्तिसम्पन्न और बुद्धिमान प्राणी है । मनुष्य 
का प्रत्येक प्रयत्न सोदुदेश्य होता है और वह अपने प्रयत्न में बुद्धि की सहायता: 
ग्रहण करता है। मनुष्य अपना तथा समस्त सुृष्टिका यथाथ ज्ञान प्राप्त कर तद- 
नुसार हो अपना जीवन-यापन करना विधेय समझता है। वह वत्तमान छाभ 
के अतिरिक्त भविष्य परिणामों के सम्बन्ध में भी सोचता है। बुद्धि की विशेषता 
के कारण मनुष्य प्राणी युक्तिपुव॑क प्रकृत ज्ञान प्राप्त कर सकता है और युक्ति के 
शारा तत्त्व ज्ञान प्राप्त करने के प्रयत्न को ही “दर्शन” कहते हैं? । 

जान प्राप्त करने के अनेक उपाय हैं, किस्तु सबसे निश्चित और विश्वसनीय: 
उपाय है “प्रत्यक्ष” । प्रत्यक्ष भी चक्षुरूप, श्रोत्ररूप, त्राणहूप, रसना रूप और स्पर्श- ' 
रूप-इन्द्रियों के भेद से पांच प्रकार का है। इनमें चक्षुरूप इन्द्रिय के द्वारा जो ज्ञान 
उपलब्ध होता है, वह समस्त ज्ञानों की अपेक्षा प्रामाणिकतम और विश्वसनीयतम- 
होता है तथा यही प्रत्यक्ष ज्ञान चार्वाक सम्प्रदाय को मान्य है । 

स्मृति का कथन है - सम्यक्‌ दर्शन प्राप्त हो जाने पर मनुष्य कर्म के 
अन्धन में नहीं पड़ता और जिसकी सम्यक्‌ दृष्टि नहीं है, वही संसार के जाल में 
फँसता है। चार्वाकों की घोषणा है--परलोक नाम की कोई वस्तु नहीं है । 
अतएव, सुकृत और दुष्कृत कर्मों का कोई फल भी नहीं । -स्वर्ग-नरक की भावना 
को छोड़कर, सुखमय जीवन व्यतीत करना ही श्रेयस्कर है। अवश्यम्भावी मृत्यु 
के पश्चात्‌ भस्मीभूत शरीर का पुनरागमन होना नहीं हैं? । 


आस्तिकनास्तिकबाद : -- 


चार्वाक-दर्शन के अवेदिक तथा जडवादी होने के कारण उसके अनेक प्रमुख 
सिद्धान्तों में साधारणतम है--नास्तिकवाद | अतएवं, इस शब्द का पारिभाषिक 


डा० पाकर और डा० हास्वेल ने भी बताया है कि मनुष्य और इसके 
क्रमिक पूर्वज वानर, अश्व, खरगोश, चूहा, चमगादुड़, सरीसुप, मेढक 
और मत्स्य आदि प्राणियों में उत्पत्ति क्रमानुसार मस्तिष्क-विकास में 
न्यूनाधिकता होती आई है। मनुष्य सर्वाधिक चेतनशक्तिसम्पन्त तंथा, 
बुद्धिमानू प्राणी है। --० 7. 2. 
३ द्वू--चट्ठदृत्त ० भा० १ 

४. “सम्यक्‌ दृशनसम्पन्नः कम भिन॑निवध्यते । ' 
दृशनेन विहीनस्तु संसार॑ प्रतिपच्यते” । -+मनु० ६।७४ 

५, “यावज्जीवं सुख॑ जीवेन्नास्ति मृत्योरगोचर: | 


भस्मीभूतस्य देहस्य पुनरागमनं कुत/”॥ --स० दृ० सं० १॥१७-१८ 
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ओर दार्शनिक विवेचन करना उचित होगा । दाशनिक चिन्तन-परम्परा में 
“आस्तिक” और “नास्तिक ? इन दो शब्दों के प्रयोग बहुधा उपलब्ध होते हैं, 
क्योंकि भारतीय दर्शन: आस्तिक और नास्तिक इन्हीं दो वर्गों में विभक्त हैं। 
चिन्तन-क्रम के प्रत्येक युग में अन्य विचारणीय विषयों के साथ प्रधान या गौण 
रूप, में इत आस्तिक और नास्तिक शब्दों का विवेचन [हृष्टिगोचर होता है । 
संस्क्त-साहित्य के अनुशीलन से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि चिन्तन प्रणालियों 
में खण्डन-मण्डन के उद्देश्य से आस्तिक-नास्तिक शब्द सदा से विचार-विमर्श के 
मुख्य विषय रहे हैं । । 
प्राचीन काल में “आस्तिक”” अथवा “तास्तिक'” का दाब्दार्थ ईश, ईशान, 
ईदवर, महेइ्वर या परमेश्वर को मानने या न माननेपर निर्भर नहीं था। परमात्मा _ 
के अर्थ में तो इन ईइवरादि छब्दों का प्रयोग इधर की कुछ शततियों से होने लगा 
. है। पाणिनि और पतञ्जलि आदि वेयाकरणों के युग में इन शब्दों का प्रयोग 
... स्वामी, राजा अथवा किसी विशिष्ट देवता के अर्थ में होता था । 
पाणिनि ने निम्नलिखित कतिपय सुत्रों के उदाहरणप्ररंग में ईइवर शब्द 
का प्रयोग स्वामी के अर्थ में किया है । यथा-- 
“अधिरीश्वरे*? 
“यस्प्रादधिक यस्य चेश्वरतबचनं तत्र सप्तमी*? 
“स्वामीश्वराधिपतिदायादसाक्षिप्रतिभूप्रसूतिश्च ?” 
« ईश्बरे तोसुन्कसुनो*? 
“तस्येश्वर: ?! 
इत्यादि सूत्रों के अर्थविवेचन और उदाहरणों से स्पष्ट हो जाता है कि ईश्वर 
शब्द का प्रयोग यहाँ राजा अथका समर्थ पुरुषों के अर्थ में हुआ है । व्याकरण के 
महाभाष्यकार पतज्जलि की पंक्ति में भी ईश्वर शब्द का प्रयोग राजा के ही अर्थ 
में प्रतीत होता है। यथा--- 
'तद्यथा लोक ईश्वर आज्ञापयति ग्रामादस्मान्मनुष्या आनीयन्तामिति”* 
अर्थात्‌ राजा आज्ञा देता है कि इस ग्राम से मनुष्यों को ले आओ। यह -: 
प्रयोग स्पष्ट रूप से राजा को ही. लक्ष्य करता है। अमरसिह ने ईश, महेश्व र, 


६, पा० व्या० १।४।९७ 
७, 00 '२।३।९ 
<, 7006 २।३।३९ 
९, 90 ३।४॥१ ३ 
१०, 00 ७५।१।४२ 
११, व्या० स० ६॥१।३ 
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ईश्वर और ईशान शब्दों को एक विशिष्ठ देवता--शड्भूर के पर्यायरूप में प्रयोग 
किया है ।?* महाकवि कालिदास ने ग्रन्थ के प्रारंभ॑में मद्भाचरण रूप से परमेश्वर 
शब्द का प्रयोग पाती के पति शिव के अर्थ में किया है ।** पौराणिक युग 
में भी ईश्वरादि शब्दों का प्रयोगबाहुल्‍य शिव और विष्णु आदि देवताओं के ही 
अर्थ में होता था? | 

श्रीमक्वगवद्गीती और उपनिषद्‌ में ईश्वर शब्द का प्रयोग कभी राजा के 
अर्थ में और कभी परमात्मा के अर्थ में उपलब्ध होता है। यथा-- 


“ईंश्वरोपहमहं भोगी सिद्धोडहं बलवान्‌ सुखी |”** 
इस इलोक में “ईश्वर” का प्रयोग राजा के अर्थ में हुआ है और पुनः अभय 
स्थल पर “ईदवर”” का प्रयोग परमात्मा के अर्थ में हुआ है। यथा-- 


“ईश्वरः सबेभूतानां हृद्देशेडज्ञेन तिष्ठति | 
आ्रामयन्सवभूतानि यंत्रारूढानि मायया |” 


उपनिषद्‌ में “ईद्वर”” का प्रयोग राजा के अर्थ में न होकर परमात्मा 
के अथे में हुआ है । यथा-- 


“माया तु प्रकृति विद्यान्मायिनं तु महेख्वरम्‌ | 
तस्यावयवसूतेस्तु व्याप्त सवेमिदं जगत्‌ ॥”*“ 
अर्थात्‌ प्रकृति को माया और महेश्वर को मायावी जानना चाहिये । उसी 
* के अवयवीभूत ( कार्यकारणसंघात ) से. यह सम्पूर्ण जगतु व्याप्त है। यहाँ पर 
महेद्वर दब्द पूर्ण परमात्मा के पर्यायवाचक के रूप में हुआ है। उपयुक्त सोदाहरण 
उद्धरणों से यह स्पष्टीकरण होता है कि अदादिगणीय ऐश्वर्यार्थंक “ईद”? धातु 
से व्युत्पन्न ईइवर और महेब्वर आदि शब्द परमात्मा के अर्थवाचक होने के 
साथ-साथ स्वामी अथवा राजा आदि के अर्थ में भी प्रयुक्त होते थे और आज 
भी होते हैं । 


१२ 6* अमरकोष १।१।३ २ 

१३ वागर्थाविव संपृक्ती वागर्थप्रतिपत्तये ! 
जगतः पितरो वन्दे पाव॑ंतीपरसेश्वरो ॥ --रघुवंश १॥१ 

१४. द्व० शिव, विष्णु और मत्स्यादि पु० 

१५, गीता० १६।१४ 

१६, ॥070 १८।६१ 

१७, श्वे० 3० ४१० 


। 


. ।& मी नमकीन सकल... कक सकल कट मफिलीकवीली न... मन... डी मिलकर... पशीनन शमी. पी तल». जल 
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आस्तिक नास्तिक 
अब आवश्यक प्रतीत होता है कि आस्तिक और नास्तिक इन दो दर्शन 
शास्त्र के पारिभाषिक छब्दों का थोड़ा शास्त्रीय विवेचन कर लिया जाय । 
व्याकरण शास्त्र में “आस्तिक-नास्तिक”” का प्रतिपादक एक सूत्र है-- 


“अस्ति नास्ति दिष्टे मति: |”? 

अर्थात्‌ अस्ति ( है) ऐसी है मति जिसकी वह “आस्तिक” है और 
तहिपरीत नास्ति ( नहीं है ) ऐसी है मति जिसकी वह “नास्तिक”? इस सूत्र 
के वृत्तिकार का कथन है--“अस्ति परलोक इत्येवं मतिय॑स्थ स आस्तिकः ।” 
अर्थात्‌ परछोक है--ऐसी है मति जिसकी वह “आस्तिक” , और “नास्तीति 
मतिथस्य स नास्तिकः ।”” अर्थात्‌ परछोक नहीं है--ऐसी है मति जिसकी वह 
“नास्तिक”” है। यह अर्थ कदापि नहीं होता कि जो ईइवर की सत्ता को मानता 
है वह “आस्तिक और जो ईइवर की सत्ता को नहीं मानता है वह “नास्तिक”। 
यही अर्थ वेदिक युग में साधारणतः प्रचलित था । अब यहाँ स्वाभाविक प्रइन 
उपस्थित होता हैं कि सुत्रार्थ में “परलोक”” शब्द का आगमन कहाँ से हुआ ? 
पाणिनि के “अस्ति नास्ति दिष्ट मति:”-इस मूल सुत्र में तो “परलोक”” शब्द 
का उल्लेख नहीं है ? इस पर कांशिकाकार का उत्तर है-'तदेतदभिधानशक्ति- 
स्वभावाल्लथ्यते”, अर्थात्‌ अभिधानशक्ति-स्वभाव से इसको उपलब्ध किया 
जाता है। यास्क ने भी परलछोक की सत्ता में अविश्वासी 'प्रमदक' नास्तिक 


की चर्चा की है !?* 


उपर्युक्त आलोचनाओं से अवगत होता है कि पाणिनि सम्प्रदाय के मत से- 
परलोक है, यह मति है जिसकी, वह “आस्तिक” है और परलोक नहीं है, 
यह मति है जिसकी, वह “नास्तिक'”” | इस पर पुनः यह प्रश्न उठ सकता 
है कि जेन और बौद्ध सम्प्रदायों को नास्तिक क्‍यों माना गया ? इनके सिद्धान्तों 
में पृव॑जन्म की बड़ी मर्यादा है। स्वयं महावीर और बुद्ध ने अपने अनेक 
पूव॑जन्मों की घटनाओं का वर्णन किया है ।*” ५ 

उपनिषदु के एक स्थलू पर नचिकेता और यम के परस्पर वार्तालाप 
की प्रासंगिक कथा से अवग॒त होता है कि वहां भी परछोक और आत्मा के 


१८, पा० व्या० ४।४।६० 
१९, “प्रभदको था योअ्यमेवास्ति छोको न पर इति प्रेप्सु/” 
“-निरुक्त ६।३२।॥ 


२०, द्व० छलितविस्तरबोधिचर्यावतार आदि | 


१०० चावोक दशन की शास्त्रीय समीक्षा 


अस्तित्व में कुछ संशय की झलक अवश्य है। क्‍योंकि, यम से तृतीय वर 
मांगने के समय नचिकेता यम से कहता है : मनुष्य की मृत्यु के पद्चातु जो 
यह सन्देह होता है--कोई तो कहते हैं, ( परछोकगामी आत्मा ) रहता है और 
कोई कहते हैं. नहीं रहता । (हे यमराज) आप के द्वारा अनुशासित होकर ( मैं ) 
यह जान सकूँ, ( कि इन दो पक्षों में कौन-सा एक पक्ष ठीक है ) मेरे वरों में 
से यह तृतीय वर है ।**? 

नचिकेता के अभिप्रेत आत्मा के सम्बन्ध में जो “अस्ति”, अर्थात्‌ “है” 
कहता है, वह आस्तिक है और जो “नास्ति”, अर्थात्‌ “नहीं है” कहता 
है, वह नास्तिक है। सम्भवतः काशिकाकार को यही कथन अभीष्ट होगा । 

स्मृति युग में आस्तिक और नास्तिक सिंद्धान्तों का निर्णयन्न वेद 
की मान्यता और अमान्यता पर निर्भरित हो गया। तदनुसार मनु ने 
स्पष्ठ शब्दों में घोषित किया कि जो वेद की निन्‍्दा करता है वह नास्तिक 
है ।** स्मृति में परछोक की मान्यता अथवा अमान्यता के कारण आस्तिकता 
अथवा नास्तिकता का विश्लेषण कहीं दृष्टिगोचर नहीं होता हे। महाभारतकार ने 
नास्तिकता के परिभाषण में कुछ अन्य ही विवरण दिया है ।** 

ऊपर को परिस्थितियों के आधार पर दर्शन सिद्धान्तों के आविष्कर्ता दाश- 
निकों के मतानुसार ईइवर को मानने वाले को आस्तिक और न मानने वाले 
को नास्तिक कहना क॒दापि युक्तियुक्त प्रतीत नहीं होता। कणाद ने वेशेषिक 
दर्शन में, कपिल ने सांख्य दर्शन में और जैमिनि ने मीमांसा दर्शन में 'ईइ्वर” 
शब्द का कहीं भी उल्लेख नहीं किया । न्यायदर्शन के प्रणेता गौतम ने*” और 
योगदर्शन के प्रंवत्तक पतञ्जलि ने!” ईदवर शब्द का आतुषद्धिक प्रसद्ध 


२१. “येय॑ प्रेते विचिक्रित्सा मनुध्येअस्तीत्येके नायमस्तीति चेके । 


एतद्विद्यामनुशिष्टस्व्वया हं वराणामेष वरस्तृतीयः” ॥ 
“-क० उ७ १।१।२० 


२२. “योउ्वमन्येत ते मूले हेतुशाखनयादूद्विजः । 
स साधुमिबंहिःकार्यों नास्तिको वेदनिन्दुकः ॥?  --सनु ० ३११ 
२३. प्रज्ञानाशास्मकों मोहस्तथा धर्माथनाशकः । 
तस्मान्नास्तिकता चेव दुराचारश्र जायते ॥” --शानिति० १२३।१ ६ 
२४. “ईश्वरः कारण पुरुषकर्माफल्यदृर्शनात्‌ ।! “-न्‍्या० दु० ४।१।१९ 
३७, “वलेशकर्मविपाकाशयैरपरासुष्टः पुरुषविशेष ईश्वरः ।” 
लयो० दु० १२४ 
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उपस्थित किया है। वस्तुतः अभावुक़ दृष्टिकोण से विचार करने पर दाशंनिक 
सिद्धान्तों में ईइवर कुछ आवश्यक पदार्थ प्रतीत नहीं होता है, क्‍योंकि कतिपय 
दाश॑निकों ने सर्वोत्कृष्ट पद अर्थात्‌ मुक्ति प्राप्ति के साधनों में भी मुख्य रूप से 
ईइवर का प्रयोजन स्वीकांर नहीं किया है। वेशेषिक दर्शन के प्रणेता महर्षि 
कणाद ने छः पदार्थों के ज्ञान से मुक्तिमार्ग का निर्देश किया है। *श्न्यायशास्त्र 
के प्रणेता गौतम ने सोलह पदार्थों के तत्त्वज्ञान से मुक्ति को प्राप्ति प्रतिपादित 
की है ।” कपिल ने प्रकृति-पुरुष के ज्ञान को मुक्तिप्राप्ति का मार्ग निदिष्ट किया 
है ।** पतअ्जलि ने चित्तवृत्ति के निरोध आदि क्रियाओं को मुक्ति का उपाय _ 
कहा है ।** जेमिनि ने धर्मानुष्ठान को ही मुक्ति का मार्ग घोषित किया है ।*” 
इन दाशंनिकों के मूल सिद्धान्तों में कहीं भी यथार्थ रूप में ईदइवर का 
उपयोग ध्वनित नहीं होता | हाँ, आगे चल कर कतिपय भाष्यकारों ने 
वेशेषिक और न्याय दर्शनों में प्रत्यक्ष रूप से ईश्वर का प्रवेश करा दिया है, 
किन्तु सांख्य और मीमांसा दर्शनों में आगे चल कर भी किसी भाष्यकार या 
टीकाकार ने ईहवर का नामोल्लेख तक नहीं किया । 


हरिभद्व सुरि ने पूर्वमीमांसा दर्शन को निरीश्वरवादी: घोषित करते हुए 
ओजस्वी शब्दों में कहा है--“जेमिनिमतावरूम्बी मीमांसकों का प्रतिपादन 
है कि सर्वज्ञ आदि विशेषणों से युक्त कोई देव अर्थात्‌ ईश्वर तो है नहीं, जिसके 
बचन को प्रमाण माना जाय ।?! 


२६, “धर्म विशेषप्र घृतादू द्वव्यगुणकर्म सामान्यविशेषसमवायानां 
पदर्थानां साधम्यवेधस्यम्याँ तत्तज्ञानाज्ि:पश्रेयसमस ।!! 
“--चे० दु० १।१।४ 
२७, “प्रमाणप्रमेयसंशयप्रयोजनद्ष्टान्त सिद्धान्तावववतक निर्णयवादजरुपवि- 


तण्डाहेव्वाभासच्छुछजा तिनिग्रहस्थानानां तक्त्वज्ञानानिनःश्रेयलाधिगमश१। 
_+न्‍या० दु० $।१।१ 


२८, दृष्टवदानु श्रविकः स ह्यविशुद्धित्यातिशययुक्तः । 

तह्िपरीत:  श्रेयान्‌ व्यक्ताव्यक्तज्ञविज्ञानात्‌ ॥ --सांख्यकारिका २ 
२९, “योगश्रित्तवृत्तिनिरोध:?! 

“तदा द्वष्ठुः स्वरूपे3वस्थानम्र्‌ ।? --यो० दु० $॥३०३ 
३०, “स दि निःश्रेयसेन पुरुष युनक्तीति ।! --मी० दु० शा० ।१।१ 
३१. “जेमिनीयाः पुनः प्राहुः स्वज्ञाद्विशेषणः । 

देवो न विद्यते को5पि यर्य मान वचो भवैत्‌ ।” 

“-पं, दूं, सं. मीमांसा प्रकरण 


१०२ चाबोक दर्शन की शाखीय समीक्षा 

उपर्युक्त विवेचनों से यह स्पष्ठ रूप से अवगत हो जाता है कि प्राचीन 
काल में आस्तिकता और नास्तिकता की परिभाषा ईइवर की मन्तव्यता 
और अमनन्‍्तव्यता नहीं थी । परलोक की सत्ता में विश्वास अथवा अविश्वास 
के कारण आस्तिक अथवा नास्तिक डाब्दों का प्रयोग होता था। इस 
सम्बन्ध में: उपयुक्त पाणिनिसुत्र ( ४॥४।६० ) की व्याख्या और कठोपनिषद्‌ में 
परिवाणित नचिकेता की कथा के प्रमाण से स्पष्टीकरण हो जाता है । 

आजकल दाशंनिक परिभाषा के अनुसार सद॒वादी को आस्तिक और 
असदुवादी को नास्तिक नामों से अभिहित करने की परिपाटी प्रचलित हो गई 
है । उपयुक्त पाणिनियूत्र ( ४।४॥६० ) के केवल मूल अर्थ पर विचार किया जाये, 
तो अर्थ यह होगा कि जो “अस्ति” अर्थात्‌ सदुभाव को माने उसे आस्तिक 
और तद्विपरीत जो “नास्ति”” अर्थात्‌ असदुभाव को माने उसे नास्तिक नाम से 
. अभिहित किया जाना उचित है । 

एक वैदिक ऋषि का मत है कि आरम्भ में यह ( दृश्यमान सृष्ठतत्त्व ) एक 
मात्र अद्वितीय सतु रूप में था। उसी के विषय में कुछ अन्य व्यक्तियों ने यह भी 
कहा कि आरम्भ में यह ( दृश्यमान तत्त्व ) एक मात्र अद्वितीय असत्‌ रूप में 
ही था । उस असतु से सतु की उत्पत्ति हुई ।*' 

अन्य एक वैदिक ऋषि स्पष्ट रूप से कहते हैं कि आरम्भ में यह दृश्यमान 
( यूष्ठ तत्त्व ) असतु ही था । उसी से सतु की उत्पत्ति हुई ।* 


उपयुक्त उल्लेख में असत्‌ से सतु की उत्पत्ति का निर्देश है--यह सिद्धान्त 


भीतिकवादी नास्तिकों को भी मान्य है, क्‍योंकि उनके मत में भी जगतु की 
उत्पत्ति असतु से ही हुई है। इस परिस्थिति में परस्पर विरोधार्थक समस्या 
उपस्थित हो जाती है कि जब आस्तिक और नास्तिक दोनों सम्प्रदायों के 
सिंद्धान्तों में एक ही तत्त्व की मान्यता है तब इन दो सम्प्रदायों में अन्तर 
ही क्या ? । 

इसके समाधान में सतु और असतु के शब्दार्थो' की विभिन्नता उपस्थित 
की जा सकती है । शंकराचाय ने असतु का अर्थ 'अव्याकृत ब्रह्म” किया है और 
“सतु”” का अर्थ “नामरूपात्मक व्यक्त तत्त्व” । यही अर्थ आस्तिक सम्प्रदाय 


३२, “सदेव सोग्येदमग्र भासीदेकमेवाह्वितीयम । 
तद्ेंक भाहुरसदेबेदमत्र आसीदेकमेवाह्वितीयं तस्माद्सतः सज्जायत” 
*-छा० उ० ६।३२।१ 
8६३, “असहा इद्मग्र आसीत्‌ । 
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में स्वीकृत है। किन्तु चार्वाकवाद में “असतु” का अर्थ “जड” और “सतु” 
का अर्थ “चतन्य”” माना गया है और तदनुसार जडरूप भूतचतुष्टय के योग से 
चंतन्योत्पत्तिरूप सिद्धान्त की निष्पत्ति होती है। दुर्गासप्तशती की प्रसिद्ध टीका 
में नागोजि भट्ट ने असतु का अर्थ जड और सत्‌ का अर्थ चेतन्य ही किया है, 
जिसकी चरितार्थता चार्वाक मत में होती है । 
उपनिषद्‌ के भाष्य में शंकराचाये ने भी आस्तिक तथा नास्तिक ढाब्दों का 
ऐसा ही अर्थ किया है। शंकराचाय ने नास्तिक तथा वैनाशिक आदि नामों से 
बोडों को ही संबोधित किया है, क्योंकि केवल बौद्ध ही उत्पत्ति से पूर्व जगत 
का अभाव मानते हैं। यथा--एक वेनाशिक ( बौद्ध ) वस्तु का निरूपण करते 
हुए कहते हैं : “उत्पत्ति के पूर्व आरम्भ में यह जगत एक अद्वितीय-असत , 
अर्थात्‌ सत्‌ का अभावप्ात्र ही था” | बौद्ध उत्पत्ति के पूर्वी अभाव-मात्र को 
ही तत्त्व मानते हैं ।१* किन्तु, अमरसिह ( वि० प्रथम शती ) ने बुद्ध के अद्टारह 
नामों में एक नाम “अद्वयवादी” भी लिखा है ।* इससे विदित होता है 
कि बौद्ध भी एक प्रकार के “अद्य””? अर्थात्‌ “अक्वेतवादी” ही हैं । भेद इंतना ही 
है कि वेद नहीं मावने- के कारण स्मृतिकाछीन नियमानुसार वे नास्तिक 
अवश्य सिद्ध होते हैं । ३ हि 
' ऊपर के सर्वाज्भीण समीक्षण के निष्कर्ष में आस्तिक-नास्तिक शब्दों के 
परिभाषिक और दार्शनिक भर्थ-निर्णय के लिए चार प्रकार के विचार 
मिलते हैं :- 


( १ ) वेदकाछीन सवंसाधारण जनता में प्रसिद्ध अर्थ--परलोक के अस्तित्व 
में विश्वासी “आस्तिक'”” और तद्ठिपरीत परलोक के अस्तित्व में अविश्वासी 


“नास्तिक”” था । इससे स्पष्ट है कि वेदिक युग में आस्तिकता तथा 
नास्तिकता के लिए ईश्वर की मान्यता तथा अमान्यता की बात नहीं थी । 


ततो वे सदुजायत” --तैं० उ० २।७।१ 

३४. “सत्त्‌ ब्रह्मवग! असत्‌ जडवर्गः” “-6० स० १।६३२ 

७५, “के वेनाशिका आहुवंस्तु निरूपयन्तो3सत्सदुभावमाज्र प्रागुस्पत्तेरिदं 

जगदेकमेवाग्रे5द्वितीयमासी दिति । सद्भावमान्न हि प्रागुप्पत्तेस्तरव 
कल्पयन्ति बौद्धा:।? --छा० उ० श्ञा० ६।२।१ 

३६. “सर्वज्ञः सुगतो बुद्धो धर्मराजस्तथागतः । 
समनन्‍्तभद्वों भगवान्‌ मारजिहलोकजिज्जिनः ॥ 
घडभिज्ञो दृुशबलो5हुयचादी विनायकः । 
मुनीरद्रः श्रीधन। शास्ता मुनिः॥ ““अमरकोष,- ३।१।१३-१४ 


१०४ चाबोक दशन की शाख्रीय समीक्षा 


(२ ) दाशंनिक दृष्टिकोण से जो जगत्‌ का कारण “सत्‌” अर्थात्‌ भाव 
को मानता है, वह “आस्तिक'” और जो जगत्‌ का कारण “असतु”, अर्थात्‌ 
अभाव को मानता है, वह “नास्तिक”, अर्थात्‌ अभाववादी बेनाशिक कहा 
जाता है। । 

(३ ) स्मृतिकालीन विचारधारा के अनुसार जो वेद को मानता है, 
. वह “आस्तिक” और जो बेद को नहीं मानता है, वह नास्तिक पद वाच्य है | 

(४ ) कुछ आधुनिक मनीषियों के मत में जो ईइवर या परमेश्वर की सत्ता 
में विश्वास करता है, वह “आस्तिक'” और ज़ो उसकी सत्ता में विश्वास नहीं 
करता है, वह “नास्तिक” है | बौद्ध और जैन आदि सम्प्रदाय ईश्वर के अस्ति- 
त्व तथा वेद में विश्वास नहीं रखने के कारण नास्तिक अभिहित होते हैं । लोका- 
यतिक अथवा चार्वाक सम्प्रदायी परलोकगामी आत्मा की सत्ता, वेद की प्रामा- 
णिकता और ईइवर के अस्तित्व--इन तीन सिद्धान्तों में किसी को नहीं स्वीकार 
करते, इस कारण वे पूर्ण नास्तिक के नाम से आहत होते हैं । सांख्य और पूर्व॑- 
मीमांसा ( कर्मप्रतिपादिका )--ये दोनों दर्शन भी निरीश्वरवादी के रूप में परि- 
गणित है । यदि निरीइवरवादी होने के ही कारण कोई सम्प्रदाय नास्तिकवादी 
कहा जा सकता है, तब तो वेदवादी -मीमांसादर्शन के भी नास्तिकसम्प्रदायी 
होने की आशंका उपस्थित हो सकती है ।*” कुमारिल भट्ट ने स्पष्ट रूप में घोषित 
किया है : “क्मीमांसा प्रायः निरीदवर नास्तिकवाद में ही परिणत हो गई है। 
मैं उसे सेदवर ( ईइवरवादी ) के रूप में प्रतिपन्‍न कर आस्तिकगोष्ठी- में अन्‍्त- 
भुक्त करने के लिए ही इस ग्रन्थ के प्रणयन में सयत्न हुआ हूँ ।** 

परबर्त्ती काल में आस्तिक और नास्तिक के पूर्वोक्त लक्षणों का अतिक्रमण 


कर केवल विद्वेषत्श एक सम्प्रदाय अन्य सम्प्रदाय को “नास्तिक”” कहकर निन्‍्दा 
करने छगा । 


++-5-.3-3२७४७-२.................ह0हहेु 


३७. डा० सम्पूर्णानन्द का कथन है-“प्राचीन व्यवहार के अनुसार वेद्‌ को 
प्रामाणिक न मानने का नाम नास्तिकता है। इस दृष्टि से ईश्वर की 
सत्ता को स्वीकार करने वाले इस्छाम और ईसाई धर्म नास्तिक हैं 
और ईश्वर की सत्ता को स्वीकार न करने वाला भी सांख्य मत 
जास्तिक है?। --विश्वधमंप्रवर्तक भूमिका, पूृ० ३ 

३८. “प्रायेणेब हि मीमांसा लोके लोकायतीकृता । 
ताम्रास्तिकपथ्े नेतुमय यत्न! कृतो यथा” ॥ 


+-श्छोकवातिक प्रतिज्ञासूत्रम १० 


चतुथ परिच्छेद : सिद्धान्त १०४ 


इस प्रकार, वैदिक युग से प्रारम्भ कर आधुनिक युगपरय॑न्त आस्तिक-नास्तिक 
शब्दों की संक्षिप्त समीक्षा दार्शनिक पृष्ठभूमि पर अनन्त संस्क्ृतवाडमय के द्वारा 
सिद्ध होती है। 

चार्वाकमत प्रत्यक्षमात्र प्रमाण, जंडतत्त्व, परलोकनिरसन, अनात्म, 
संशय, उच्छेंद, अवेदिक, अनीश्वर आदि प्रमुख वादों पर आध्ृत है और ये ही 
वाद इस सम्प्रदाय में प्रमुख रूप से अभिमत हैं। इनमें भी प्रत्यक्षप्रमाण को 
मुख्यतम सिद्धान्त के रूप में स्वीकृत किया गया है। अतएव, सवंप्रथम प्रमाण 
का सामान्य विवेचन ही ओऔचित्यपूर्ण प्रतीत होता है और प्रमाणविवेचन के 
पूर्व प्रमा, प्रमाता और प्रमंय-इन तीन पारिभाषिक शब्दों का समीक्षण कर 
लेना भी उपयुक्त हो जाता है, क्योंकि प्रमा, प्रमाता, प्रमेषः और प्रमाण-ये 
शब्द परस्पर में अवबोधसापेक्ष. हैं । प्रत्येक का अर्थावबोध प्रत्येक के साथ 
सम्बद्ध है । एक की अवगति के विना अन्य की अवगति सुगम नहीं । अतएव, 
सर्वप्रथम 'प्रमा” का विवेचन प्रयोजनीय है । 


प्रमा 


प्रमा का अर्थ होता है--“वस्तु का यथार्थ ज्ञान, अर्थात्‌ जो' वस्तु जैसी 
है, उसको वैसी ही समझना या जानना “प्रमा” है। जैसे किसी के सामने एक 
विशाल बालुकामय क्षेत्र है और वह उसे ठीक बाछुकामय ही समझ रहा है, तब 
तो उसका ऐसा अनुभव यथार्थ ज्ञान अथवा “प्रमा” कहा जायगा । इसके विप- 
रीत, यदि वह उस बाछुकामय क्षेत्र को जलमय समझ बैठता है, तो उसका 
ऐसा समझना अयथार्थ ज्ञान अथवा “अप्रमा” कहा जायगा। “रज्जु”” के स्थान में 
“सर्प” का तथा “सीप” के स्थान में “रजत” का भान होना “अप्रमां” है। 


प्रमाता 
प्रमाता का अर्थ होता है “ज्ञाता” और ज्ञान की क्रिया किसी प्राणी अथवा 
व्यक्तिविशेष में होती है। अतएव, ज्ञान की संज्ञा ज्ञातृसापेक्ष है, क्योंकि बिना 


'ज्ञाता के ज्ञान नहीं हो सकता : अतएव, ज्ञाता ही ज्ञानविशेष का आधार होने 


के कारण "प्रमाता” कहलाता है। 


“अदर्थविज्ञानं सा प्रमा” और “निर्विकव्पज्ञानं तु प्रमा अप्रमा एतदू 
बहिभूतमेव” । -+न्‍्या० को०, प्रु० ५५१ 

४० (क) “यस्येप्साजिहासाप्रयुक्तस्थ प्रवृत्ति: सः” ( प्रमाता ) 
(ख) “प्रमातृत्व थ प्रमासमवायित्वम्‌”! +>न्या० को० एणछ 


१०६ चावोक दशन की शाखीय समीक्षा 


प्रमेय 


प्रमेय ज्ञान किसी भी घट, पट आदि विषयों का होता है। निविषयक अर्थात 
विषयातीत ज्ञान संभव नहीं। ज्ञान का व्यापार जिस विषय पर फलित होता है, 


आर्थातु जो विषय अपने यथार्थ रूप में उपलब्ध होता, वह “प्रमेय”” कह- 
लाता है।? 


पसाण 


शास्त्रकार ने “प्रमा” के करण, अर्थात्‌ साधन 'को प्रमाण बतलाया है, 
और करण वह वस्तु है, जो क्रिया की सिद्धि में सबसे अधिक और निकट्तम 
सहायक हो ।* यथा : “बाणेन मृगो हतः”, अर्थात्‌ बाण से हरिण मारा गया, 
यहां हरिण को मारने में धनुष, बाण, प्रत्यंचा आदि अनेक साधनों में सर्वोत्कृष्ट 
तथा सबसे अधिक समीपवर्ती साधन होने के कारण बाण ही करण-पदवाच्य 
। वात्स्थायन का कथन है: “जिस साधन के द्वारा प्रमाता को प्रमेय का 
ज्ञान होता है, वह प्रमाण कहलाता है ।** उदयनाचाय॑ का कथन है: ज्ञाता 
और विषयज्ञान के मध्य में संबंधस्थापक साधन तो प्रमाण ही है।”* प्रमाणों 
की संख्या आठ मानी गई है ।** लोकायत सम्प्रदाय में केवल प्रत्यक्ष प्रमाण . 
की मान्यता है और यशथार्थंतः सर्वाधिक विश्वसनीय प्रमाण तो एकमात्र 
प्रत्यक्ष ही है । 


हे 


भत्यक्ष प्रमाण 


५... । प्रमाण के प्रतिपादन में गौतम और गंगेश आदि प्राचीन और नवीन 
नयायिकों के मत के अनुसार जो ज्ञान इन्द्रिय और अर्थ के सन्तिकर्ष से ' उत्पन्न 
उ्+न 5 (02 क॥॥ 


४१. “यो<र्थः तत्वतः प्रमीयते तत्प्रमेयम्? 
77 न्या० दु० अस्तावना १॥१॥३ और ५(०७ झ्ञा० भा० प० १।८४ 
“यथा घटपटादि सर्च जगस्प्रमेयम्‌” --न्या० को० ७६८ 
४२, “प्रमाया। करणं॑ अमाणस्‌” _औन्‍्या० को० ७७५३ 
४३. “साधकतम करणम्‌” “पा० व्या० १॥४।४२ 
. ४४, प्रमाता येनाथ॑ प्रमिणोति तत्‌ ( प्रमाणम्‌ ) --न्या० को० ७०४ 
४५. “मितिः सम्यक्परिच्छित्तिस्तदत्ता च प्रमातृता । ) 
तद्योगव्यवच्छेद! प्रामाण्यं गौतमे मते ॥९ 


*>९१06 झा० भा 
8६. ५08 चइदत्त० भा० ३५ 0 पा 


|| 
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हो, जिस ज्ञान की उत्पत्ति में शब्द का उपयोग न हो तथा जो भ्रमरहित और 
निश्चयात्मक हो, वही प्रत्यक्ष है ।7* नवीन नेयायिकों ने इस लक्षण को संक्षेप में 
इतना ही कह दिया है कि “इन्द्रियजन्य ज्ञान प्रत्यक्ष है” । गंगेश ने प्रत्यक्ष का 
एक नया ही लक्षण किया है कि वह ज्ञान प्रत्यक्ष है, जिसमें कोई दूसरा ज्ञान 
करण या साधन के रूप में अपेक्षित नहीं हो ( ज्ञानाकरणक ज्ञान प्रत्यक्षम्‌ ) । 
इसके अनुसार प्रत्यक्ष ही केवल ऐसा ज्ञान है, जिसमें दूसरे ज्ञान की करण या 
साधन के रूप में अपेक्षा नहीं रहती क्योंकि अनुमिति में व्याप्ति ज्ञान, उपमिति , 
में साहश्य-ज्ञान, शाब्दबोध में पदज्ञान तथा स्मृति में अनुभव--ये करण के रूप में 
प्रयोजनीय होते हैं । यह स्पष्ठ ही है कि यह लक्षण प्रमाण और प्रमा में भेद किये 
बिना ही किया गया है और यदि भेद किया जाय तो इन्हें प्रत्यक्ष प्रमा का ही 
लक्षण कहना उचित होगा । उपनिषदु के ऋषि का भी प्रतिपादन है : “अक्षि के 
द्वारा गृहीत विषय ही सर्वथा विश्वसनीय. और सच्चा होता है और अक्षि ही. 
एकमात्र पक्का आंधार है ।* क्ृष्णमिश्र ने भी अपने प्रबोधचन्द्रोदय नाटक में 
एकमात्र प्रत्यक्ष प्रमाण को ही स्वीकार किया है । 


आचार्य वात्स्यायन का कथन है कि प्रत्यक्षेतर अनुमान आदि प्रमाणों के आधार 
पर किसी वस्तु का संशयात्मक ज्ञान प्राप्त होता है, किन्तु उस प्रकृत वस्तु का 
साक्षात्कार नहीं हो सकता । जैसे, किसी विश्वसनीय व्यक्ति ने कहा : “पर्वत पर 
अग्नि है?” । इस कथन से हम जान गये कि वहां ( पव॑त पर ) अग्नि है। 


यह हब्द-प्रमाण हुआ, किन्तु अब इच्छा होती है कि अग्नि के होने का 
लक्षण भी दृष्टि में आता तो अच्छा होता | तत्प्चात्‌ देखा कि पव॑त पर धुआँ 
उठ रहा है। यह अनुमान प्रमाण हुआ । किन्तु, अब भी प्रकृत वस्तु, 
( अग्नि ) के साथ हमारा सम्पक नहीं हुआ, वह अभी हमसे परोक्ष 
ही है । अतएवं, उसके विषय में विश्वास होने पर भी हमारे मन में दिहृक्षा 
बनी हुई है। परन्तु, एक बार जब हम अपनी आंखों से पर्वत पर अग्नि को 
देख लेते हैं, तब फिर किसी बात की अपेक्षा नहीं रह जाती । शंका या तक॑- 
बितक के लिए अन्तःकरण में कोई स्थान नहीं रहता । जिस प्रकार सुयप्रकाश 
में किसी अन्य प्रकाश की प्रयोजनीयता नहीं होती, उसी प्रकार प्रत्यक्ष दर्शन 
हो जाने पर किसी और वस्तु की जिज्ञासा या दिहक्षा शेष नहीं रह जाती [९१ 


४७. “इन्द्रियार्थसन्निकर्षोत्पन्‍्न ज्ञानसब्यपदेश्यमव्यभिचारि 
प्रत्यक्षम्‌ ।! ->न्‍्या० द० १।१।४ 
४८. ९५ बृ० उ० ५।१४।४ और ६।१॥३ 


४९, “जिज्ञासितमर्थमाप्तोपदेशात्‌ प्रतिपद्यमानो लिंगदर्शनेनापि बुभुत्सते । 


व्यवसायाध्मक 
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अतएव, प्रत्यक्ष निविवाद और' निरपेक्ष सिद्ध होता है। यह प्रमाणान्तर की 
अपेक्षा नहीं करता, अन्यान्य प्रमाण भले ही प्रत्यक्षसापेक्ष हो सकते हैं। 
नेयायिक छोग व्याप्ति का सम्बन्ध स्वीकार कर अनुमान का प्रामाण्य मानते हैं। 
इनके मत में जितने धृमवान्‌ पदार्थ हैं, वे सभी 'वह्निमान्‌ हैं। यथा पव॑त 
धुमवान्‌ है, अतएवं पव॑त वह्निमान्‌ है। यहां व्याप्ति का सम्बन्ध स्वीकार 
किया गया है। व्याप्ति का अर्थ है दो वस्तुओं का नियत साहचर्य, अर्थात्‌ 
एक के साथ अन्य की निरन्तर विद्यमानता ।“" इस ब्याप्ति सम्बन्ध को मानकर 
नेयायिक धृम के दर्शनानन्‍्तर ही तदुगत वक्लि की व्यापकता को स्वीकार करते 
हुए अनुमान की प्रामाणिकता सिद्ध करते हैं । 

चार्वाक अनुमान की प्रामाणिकता स्वीकार नहीं करते, क्‍योंकि इनके मत 
से अनुमान में निश्चयात्मक ज्ञान का अंभाव रहता है। अनुमान तभी युक्तिपूर्ण 
ओर निश्चयात्मक हो सकता है, जब व्याप्ति-वाक्य सर्वतोभावेन निःसन्देह हो 
और यह तभी सम्भव है जब त्रिकालव्यापी विश्व के अशेष धूमवान्‌ पदार्थों 
में वक्लषि की व्यापकता या विद्यमानता की सववथा प्रत्यक्ष परीक्षा कर ली जाय । 

किन्तु, यह सम्भव कहां ? त्रिकाछ की तो बात ही क्‍या, वरतंमानकाल- 
व्यापी जगत्‌ के भिन्न-भिन्न भागों में जितने धूमवान्‌ पदार्थ हैं, उतने को भी 
देखना असम्भव है। इस परिस्थिति में धूमरूप लिंग को देखकर वह्त्रिप 
लिगी की व्याप्ति मान लेता औचित्यपूर्ण नहीं कहा जा सकता । 


चार्वाकदर्शन-प्रकरण के व्याप्ति-प्रसंग में आचाये माधव का कथन है-- 
व्याप्ति का अर्थ है, दोनों प्रकार की उपाधियों ( शंकित और निश्चित ) से 
रहित सम्बन्ध । वह अपनी सत्ता से चक्षु आदि के समान ( अनुमान का ) 
अंग नहीं बन सकता, किन्तु इसके ज्ञान से ही ( अनुमान ) सम्भव है। प्रत्यक्ष 
तो व्याप्ति के ज्ञान का उपाय नहीं हो सकता, क्योंकि प्रत्यक्ष के दो ही प्रकार 
हो सकते हैं--बाह्य अथवा आल्तर | बाह्य प्रत्यक्ष से (व्याप्ति-ज्ञान) असम्भव है, 
- फयोंकि वह अपने से सम्बद्ध ( बाह्य ) विषयों का हो ज्ञान उत्पन्न कराता है। 
अतएवं वर्तमान काछ के विषय में सम्भव होने पर भी भूत और भविष्यत्‌ के 


विषय में नह असम्भव हो जाएगा, जिससे समस्त वस्तुओं का निष्कर्ष निकालने 
वाली व्याप्ति दुज्ञेंय हो जायगी । न न पर को देखकर व्योत्ति का जो 


मान्य धर्मों को देखकर व्याप्ति का ज्ञान 


० यक्षतों दिव्ञते । उपलब्धेडथें जिज्ञासा 
नते 8 झा० भा० प० १३० 


।4१ 
4०. “यन्न यन्न घूमस्तन्न तत्र चहिरिति साहचर्यनियमो व्याप्तिः” । 


““त० सं० घृ० ४३, पं० ८-९ 
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होता है, यह कथन भी ओचित्यपूर्ण नहीं, क्योंकि तब दो व्यक्तियों के मध्य में 
अविनाभाव ([ व्याप्ति ) का सम्बन्ध स्थापित नहीं किया जा सकता। आन्तर 
प्रत्यक्ष से भी ( व्याप्ति-ज्ञान ) असम्भव ही है, क्योंकि अन्तःकरण बाह्य इन्द्रियों 
का आश्रित होता है। अतएव, बाह्य विषयों में उसकी प्रवृत्ति स्वतन्त्र नहों 
हो सकती ।* शास्त्र का कथन है : “मन बाह्य इन्द्रियों का आश्रित है, क्योंकि 
चक्षु आदि बाह्य इन्द्रियों से ही उस ( मन ) को विषयज्ञान होता है ।!!/४३ 


“अनुमान भी व्याप्ति-ज्ञान का साधन नहीं हो सकता, क्योंकि उसमें भी 
( क्रमश: ) एक स्वेतर व्याप्ति का ज्ञान अपेक्षणीय होता जायगा और इस 
प्रकार कभी समाप्त नहीं होनेवाला दोष ( अनवस्था ) आ जाँयगा ।””*3 इस 


प्रकार अनुमान की स्वतंत्र प्रामाणिकता असिद्ध हो जाती है, क्योंकि यह प्रत्यक्ष 
पर ही आधारित है । ७ 


“शब्द ? भी व्याप्तिं-ज्ञान का साधक नहीं, क्योंकि वेशेषिक मत से यह 
अनुमान में ही अन्तर्थुक्त हो जाता हैं। यदि (शब्द-प्रमाण के ) अन्तर्गत न 
भी हो, तो उसमें बृद्ध पुरुष के व्यवहार रूप लिंग का ज्ञान तो प्रयोजनीय हो ही ' 
जाता हैं। अतएव, वही पूर्वोक्त दोष ( अनवस्था ) आ जायगा, जिसका उल्लंघन 
. दुष्कर हैं। यदि यह कहा जाय कि धूम और अग्नि में अविनाभाव ( व्याप्ति ) 

सम्बन्ध ( पूर्व से ही) विद्यमान है, तो यह सिद्धान्त. मन्‍्वादि ऋषियों के वचन 
के समान विश्वसनीय नहीं हो सकता । अविनाभाव सम्बन्ध को न जाननेवाला 
पुरुष एक विषय को देखकर विषयान्तर का अनुमान नहीं कर सकता। 
इसलिए, स्वार्थानुमान का प्रसंग नाममात्र का रह जाता है, परार्थानुमान की 
तो बात ही क्या ?” छाब्द-प्रमाण के विषय में गौतम का भी यही मत है। 
इनके मत में शब्द का अस्तित्व अनुमान से पृथक नहीं है, क्योंकि शब्दगत अर्थ 
का ही अनुमान होता है। अर्थ का प्रत्यक्ष भाव नहीं होता । अतएवं, शब्द 
अनुमान के ही अन्तर्गत सब्निविष्ट हो जाता हैं”* और इस कारण ढाब्दप्रमाण 


५१. “व्याप्तिश्नोभयः''* "*'स्वातन्त्येण प्रवृत्त्यनुपपत्तेः” । 
“-स० दु० सं० ११७१-७८ 
५२. “चह्षुरायुक्तविषय परतन्त्रे बहिसनः” । | 


““>तर्वविवेक २० 
७३. “नाप्यनुसानं « ९ » प्रसंगात्‌”। 


“-स० दु० सं० १॥८१-८२ 
५४७. “नापि शब्दस्तदुपायः 2९ १९ » कैब कथा परार्थानुमानस्य” 

| ““ स॒० दु० सं० १८३२-८७ 
५५. “शब्केध्युमानसर्थस्यानुपलब्धेरनुमेयरवात्‌” .-- स्या० द्‌० २१४९ 
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अप्रामाणिक सिद्ध हो जाता है, क्योंकि इसमें अनृत, व्याघात और पुनरुक्त दोषों 
की प्राप्ति होती है ।/* / 

“उपमान आदि प्रमाण तो ( व्याप्ति-ज्ञान के विषय में ) दूरंगत हैं, क्योंकि - 
वे संज्ञा और संज्ञी के सम्बन्ध आदि विषयों के ज्ञापक हैं। अतएव, (वे) 
- उपाधि रहित सम्बन्ध के ज्ञापक नहीं हो सकते” ।*० गौतम भी अत्यन्त तथा 
एकदेशीय समानधमंता के कारण उपमान का प्रामाण्य स्वीकार नहीं करते, 
क्योंकि अत्यन्त सधर्मता के कारण “गौ के समान गौ””?इस वाक्य में उपमान 
की सिद्धि नहीं और एकदेशीय समान्रधमंता के कारण “वृषभ के समान 
महिष”--इस वाक्य में भी उपमान में प्रमाणता की सिद्धि नहीं होती । 
उपयुक्त दोनों वाक्य निरर्थक प्रतीत होते हैं ।*“ 


उपाधि के अभाव, अर्थात्‌ व्याप्ति को जानना भी कठिन है। उपाधियों के 


प्रत्यक्ष होने का नियम स्थापित करना असंभव है, अतः प्रत्यक्ष वस्तुओं के 
अभाव के दृष्टिगोचर नहीं होने और उस (अभाव ) के अनुमान आदि 
प्रमाणों पर निर्भर रहने के कारण उपर्युक्तदोष ( अनवस्था ) का विनाश नहीं 


-हो सकता । 

उपाधि का यही लक्षण मान्य होना चाहिए कि जो हेतु को व्याप्त न 
करे, किन्तु, साध्य के साथ जिसकी व्याप्ति समान हो । 

जब विधि के निश्चित होने पर निषेध का निश्चय होता है ओर तत्परचात 
उपाधि का ज्ञान होता है, तब व्याप्ति का ज्ञान भी ( उपाधिज्ञान के ) अभाव 
से होने वाले सम्बन्ध के द्वारा ही होता है। व्याप्ति का ज्ञान भी उपाधि- 
ज्ञान के अधीन है ।* इस प्रकार, अन्योन्याश्रय दोष, जो वज्ञ की चोट की 
तरह है, वजलेप-सा हृढ हो जाता है। अतएवं, अविनाभाव-सम्बन्धी ज्ञान 


७६. “तस्मादुप्रमाणं शब्दः--अनुतव्यांघातपुनरुक्तदोषेभ्य इति” 
-- न्‍्या० दु० वात्स्यायन साष्य २।१।५७ 
५७, “उपमानादिक तु दूरापास्तम्‌ । तेषां संज्ञासंज्ञिसंबन्धादिबोधकरवे- 
नानौपाधिकसंबन्धबोधकत्वासंभवात्‌ । --स० दु० सं० १।८८-८५९ 
०८५ “अत्यन्तप्रायेकदेशसाधरयादुपमानासिद्धि:”? ॥ 
| ' -न्या० दु०, २।१।४४ 
७५. किंच उपाध्यभावो5पि'** “'* * * “कक्षीकर्तव्यम्‌”, “तन्न तहुत्पत्तेः” । 
*स9 दू० सं०, १॥९०-९३, १०७ 
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न होने के कारण अनुमानादि प्रमाणों का यहाँ प्रवेश नहीं हो सकता । धुमादि 
के ज्ञान के पश्चात्‌ जो वक्तषि आदि का ज्ञान होता है, उसके मुल में या तो 
प्रत्यक्ष है या श्रान्ति | कभी-कभी जो फल की उपलब्धि हो जाती है, वह 
मणिस्पर्श, मंत्रप्रयोग तथा ओषधि आदि के समान आकस्मिक है। अतएव, 
अनुमान आदि प्रमाणों से सिद्ध होनेवाला अहृष्ट आदि का अस्तित्व भी नहीं 
है । यदि किसी को शंका हो कि अहृष्ट की मान्यता स्वीकार नहीं करने पर 
संसार का वेचित्य आकस्मिक हो जायगा, यह बात नहीं क्योंकि संसार का 
वेचितर्य स्वाभाविक है। इस प्रकार, चार्वाक दाशनिक के अभिमत॒ प्र॑त्यक्ष- 
प्रमाण की संक्षिप्त समीक्षा प्रस्तुत की गयी, जो नास्तिकसम्प्रदाय का मुख्यतम 
तथा सर्वमान्य सिद्धान्त है । 


जडततक्त्ववाद्‌ रु 
जगत्‌ के रचनावैचित्रय का रहस्यज्ञान अत्यन्त जटिल है। । इस 
उलझन को सुलझाना सुगम नहीं। जगत्‌ की सृष्टि कब और क्‍यों हुई, इस 
जगत का कोई यृष्टिकर्ता भी है या नहीं, सृष्टि के कारण क्या और कौन कौन 
से हैं, सृष्टि का प्रयोजन क्या, किसको और क्यों हुआ--इत्यादि समस्याओं का 
समीक्षण संसार की दाशनिक चिन्तनपरम्परा का एक मुख्य विषय है। इस 
ऊहापोह में विभिन्न ताकिक सम्प्रदायों के विभिन्न मत हैं। परल्तु, प्रसंग के 
चार्वाक्सम्प्रदायी होने के कारण जडवादी दृष्टिकोण से ही समीक्षणकरना 
युक्तियुक्त प्रतीत होता है । 
चार्वाक्सम्प्रदाय ज्ञानविकास के प्रथम सोपान पर चढ़कर “प्रत्यक्षेक- 
प्रमाणवादी होने के कारण स्थूलछ दृष्टि से आत्मा की खोज करता है। ऐसी 
स्थिति में जो पदार्थ इसके दृष्टिपथ में अवतीर्ण होते हैं, उन्हें ही यह सम्प्रदाय 
अपना “प्रमेय'”' मानता है । औचित्यपुर्ण भी यही है, क्योंकि प्रत्यक्षतः साक्षात्कृत 
वस्तु की सत्ता या स्वरूप को स्वीकार नहीं करना भी तो असत्यता का द्योतक 
है | चक्षु ही तो दृष्टि का उत्कृष्टटम साधन है। लोकायत चार्वाकमत में पृथ्वी, 
जल, अग्नि और वायु--*' इन्हीं चार जडतत्त्वों की अधिमान्यता है । यद्यपि 
कतिपय अन्य भारतीय दर्शनों में आकाश को भी पंचम तत्त्व मानकर स्वीकार 
किया गया है। किन्तु चार्वाकेमत में आकाश को “आवरण का अभाव” 
कहकर तत्तवों के अन्तर्गत उसकी गणना नहीं की गई ( सिद्धान्तबिन्दु,' 


६०, बा9 सू० २। 
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पृ० ११९ )॥** उपयुक्त भूतचतुष्य के यथोचित रासायनिक परिमाण में संयोग 
होने से देह एवं इन्द्रयादिकों का निर्माण होता है । और फिर 
किण्वादि ( मादक द्रव्यों ) के यथोचित मात्रा में संयोग होने पर जिस प्रकार 
मदिरा में मादकता उत्पन्न हो जाती है,” उसी प्रकार चातुर्भौतिक देह में 
चेंतन्य का आविर्भाव हो जाता है ।5३ चार्वाक अपने पक्ष के पुष्टीकरण में एक 
इसरा दृष्टान्‍्त उपस्थित करते हुए कहते हैं कि यद्यपि लाल रंग न तो पान के 
पत्ते में रहता है, न सुपारी में और न चलने में, किन्तु विशिष्ट मात्रा में इनका संयोग 
होने पर ताम्बूलभक्षक के मुख में छाल रंग की उत्पत्ति हो जाती है ।** चार्वाक 
का प्रतिपादन है कि एक ही वस्तु को भिन्‍न-भिन्‍न परिस्थितियों में रखने से भी 
नये नये गुणों का आविर्भाव होता है। गुड में मादकता का अभाव है, किन्तु 
उसके सड़ जाने पर वह मादक हो जाता है। उसी प्रकार, जडतत्त्वों का भी 
सम्मिश्रण यदि एक विशेष रीति से हो, तो शरीर की उत्पत्ति होकर उसमें एक 
नया गुण चेतन्य आविभूत हो जाता है।... 


कतिपय सिद्धान्तगत मन्तव्यताओं में एकता होने के कारण सांख्यदर्शन- 
सम्प्रदाय भी चार्वाक्सम्प्रदाय के समान ही कुछ अंशों में जडवादी सिद्ध होता 
है, क्योंकि सांस्यदशंन में भी प्रकृति ही संसार की सृष्टिकरत्री है और उसे जड 
अथवा अचेतन निर्दिष्ट किया गया है ।६“ इनके मत में त्रिगुणात्मक और प्रसव- 
धर्मी होने के कारण जड बुड्धितत्त्व ही कर्त्ता एवं भोक्ता माना गया है और चेतन 
पुरुष अन्रिगुण एवं अप्रसवरधर्मी होने से कर्त्ता एवं भोक्ता नहीं हो सकता । अतएव 
“मैं करता हूँ”, यह कतृ'त्व-प्रतोति पुरुष में भ्रम से होती है, क्योंकि पुरुष के 
साथ अत्यन्त सन्निधान होने से ही जड बुद्धि अपने को चेतन समझने लगती है 
और बुद्धि के साथ अभेदग्रह होने के कारण पुरुष भी अपने को कर्त्ता और भोक्ता 
मानने लगता है। वास्तव में चेतन पुरुष न तो कर्त्ता है, न भोक्ता है, वह तो 
“असंगो ह्यं पुरुष:” के अनुसार पद्मपत्र के समान निलिप्त है । 


६१. मिश्र० भा० <८ 
६२. “किण्वादिभ्यो मद्शक्तिवत्‌”?। “>बा० सू० ४ 
६३, “तेभ्यश्रेतन्यम्‌” । “7790 ३ 
६४, “जडभूतविकारेषु चेतन्यं यत्त दृश्यते । 
ताब्बूल पूगचूर्णानां योगाद्वाग इचोत्थितः” ॥ _ --स० स्ि० सं० ७। 
६५, “तस्मात्तत्संयोगाद्चेतर्न चेतनावदिव लिंगम्‌ । 
गुणकर्वृस्वेडपि तथा कर्त्तेव भवस्युदासीनः” ॥ --सा० का० २०। 


श 
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प्राचीन ग्रीक के स्वभाववादी दाशझंनिकों में देमोक्रेतु! ही एक ऐसा था, जो 
-भीतिकवाद से घनिष्ठ समीपता रखता था । उसके सिद्धान्त के अनुसार-“अभाव 
से कोई वस्तु नहीं निकल सकती (न भावो विद्यतेआभावातु ) और किसी वस्तु 
(भाव ) का ध्वंस भी नहीं हो सकता. । संसार के सारे परिवतन विभिन्‍न पर- 
माणुओं के संयोग और विभागमात्र हैं। कोई वस्तु या घटना अकस्मात्‌ नहीं 
उत्पन्न हो जाती, प्रत्येक घटना किसी कारण या आवश्यकता से होती है । उसके 
विचार से परमाणु या शुन्य आकाश को छोड़कर संसार में और कोई वस्तु 
अस्तित्व नहीं रखती, वह केवल कल्पनामात्र है। परमाणु असंख्य और अनन्त 
प्रकार के हैं | वे अनस्त आकाश में निरन्तर गिरते रहते हैं । बड़े परमाणुओं के 
पतन का वेग अपेक्षाकृत अधिक होता है, इसलिए वे गिरते समय अपने से अपेक्षा- 
कृत न्यून गतिधारी छोटे परमाणुओं से टकराते हैं। इस संयोग के कारण 
जो भोतिक गति या चक्कर प्रारम्भ होता है, उसी से संसार की सृष्टि आरम्भ 
होती है । परमाणुओं के इस तरह के संयोग-वियोग से असंख्य जगत्‌ एक साथ , 
या बारी-बारी से बनते और मिटते हैं” ६ 

इस प्रसंग के आधार पर देमोक्रेतु ओर छुक्रेटियस आदि पाइ्चात्य दार्शनिकों 
को हम धूतंसम्प्रदायी चार्वाक श्रेणी में रख सकते हैं, क्योंकि इनके और धूत॑- 
सम्प्रदायी चार्वाकों के सिद्धान्तों में पूर्ण साहइ्य है । 


परलोक का निराकरण 

भारतीय वाहःमय में एक पक्ष से यदि असंख्य छोक-परलोकों की विद्यमानता 
की घोषणा निरन्तर श्रुतिगोचर होती है, तो अपर पक्ष से उनके अभाव की रूप- 
रेखा भी सतत दृष्टिगोचर होती है। इधर आस्तिकसम्प्रदायी वेद, ध्मंशार्त्र, 
पुराण आदि साहित्य यदि भूभ्ु वादि और स्वगंनरकादि संख्यातीत छोकों के 
अस्तित्व के सनातन आलाप सुना रहे हैं, तो उधर नास्तिकसम्प्रदायी छोका- 
यतिक साहित्य उन छोंकों के खण्डन में सतर्क तान छेड़ रहे हैं। शब्द एवं अनु- 
मान आदि प्रमाणों पर अधारित वैदिक साहित्यों का प्रतिपादन है कि अमुकामुक 
पुष्यापुण्य कर्मों के फलस्वरूप प्रेतात्माओं को अमुकामुक स्वरगगंनरकादि छोकों की , 
प्राप्ति होती है, किन्तु प्रत्यक्षेकप्रमाणवादी चार्वाकसम्प्रदाय स्पष्ट और ओज़स्वी 
शब्दों में परलोकमात्र का खण्डन कर देता है | चार्वाकों की घोषणा है कि इस 
प्रत्यक्ष दृई्यमान जगत्‌ के अतिरिक्त अन्य किसी परलोक का अस्तित्व नहीं 


६६. (६, कालपाक्स, ए० २६-२७ 
८ चा० दृ० 


हैः 
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है ॥९४ परलोक की सत्ता में श्रुति भी संशय प्रकट करती .हुई कहती है कि कौन 
जानता है कि परलोक है ओर वहाँ जीवात्मा जाता है ? पुराण-साहित्यों में भी 
यत्र तंत्र परछोकखण्डन के प्रतिपादक प्रमाणों का अभाव नहीं है। एक स्थल 
पर उल्लेख है कि न कहीं स्वर्ग का अस्तित्व है ओर न किसी प्रकार के मोक्ष 
का । व्यर्थ ही लोग इनकी उपलब्धि के लिये शारीरिक कष्ट उठाते हैं ।४“ फिर, 
अन्य स्थल पर मायामोह देत्यों को (समझा रहा है कि सम्पूर्ण जगत्‌ विज्ञानमय 
है, ऐसा समझना चाहिए । मेरे वाक्यों पर पूर्णछूप से ध्यान दो । इस विषय में 
बुधजनों का ऐसा ही मत है कि यह संसार निराधार है, भ्रमजन्य पदार्थों की 
प्रतीति पर ही स्थिर है तथा रागादि दोषों से दूषित है। इस .संसार-संकट में 
जीव निरन्तर ही भटकता रहता हैं ।** 


रामायण में भी परलोक के निरसनरूप में एक ऐसा ही चित्रण पाया जाता 
है । राजा दशरथ की मृत्यु के पश्चातु शोक से व्याकुल तथा उदासीन राम को 
आइवासन देता हुआ जाबालि नामक एक द्विजोत्तम कह रहा है कि हे महामते 
वास्तव में इस प्रत्यक्ष लोक के अतिरिक्त अन्य परलोक आदि कुछ भी नहीं है । 
इसे आप सम्यक्‌ प्रकार से समझ लीजिए | अतः जो प्रत्यक्ष है, उसे ग्रहण 
कीजिए और जो परोक्ष है, उसे उपेक्षित कीजिए ।४* । 
अपने लौकायतिक पक्ष के विवरणप्रकरण में शंकराचाय ने भी परलोक 
और स्वर्गनरकादि लोकों का अभाव दिखलाकर विवरण दिया है कि इस प्रत्यक्ष 
६७, परछोकफलो धर्मः कीत्यते तद्संज्गतम्‌ । 
परलोको5पि नास्त्येवाउभावतः परछोकिनः?? 
“-+जत्रिपश्रिशलाका० १]$३३० धात 
(र्न्‍. निरुक्त० ६।३२।३२७।१, क० उ० १।२।६ 
६८. “न स्वर्गों नेंच मोक्षोडत्र छोकाः क्लिश्यन्ति वे ब्रथा”? 
“5प० घु० रू० १३॥।३२३ 
६५९, विज्ञानमयमेवेद्मशेषमवगच्छुत । 
3 
बुद्धयध्व॑ मे वचः सम्यग्बुध रेवमिहो दितम्‌ ॥ 
जगदेतदनाधारं आन्तिकामार्थतत्परम्‌ । 
रागादिदुश्मत्य्थ आम्यते भवसंकटे ॥ 
“+-वि० पु० ६।१८।१ ७-१८ 
७०. स्‌ नास्ति परमिस्येतस्कुर बुद्धि महामते । 
प्रत्यज्ञ यत्तदातिष्ठ परोक्ष पृष्ठतः कुरु॥ --वा० रा० २।१०९।१७ 
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हदृश्यमान संसार के अतिरिक्त अन्य कोई भी लोक, स्वर्ग, नरक आदि तत्त्व 
नहीं हैं ।*? 

हरिभद्र सुरि ने अपने लोकायतमत के प्रकरणप्रसंग में परलोक का खण्डन 
करते हुए प्रतिपादन किया है कि यह संसार, जितना स्पर्शन, रसन, प्राण, चक्षु 
और श्रोत्र इन इन्द्रियों के द्वारा प्रत्यक्षयोचर हो रहा है, उतना ही भर है।. 
और यदि कहा जाय कि परलोक की भी सत्ता है, तो वह केवल शशक के शज्ध 
तथा वन्ध्या के पुत्र के ही समान उस ( अप्रत्यक्ष लोक ) का अस्तित्व हो सकता 
है । वह परलोकसत्ता उस वृकपद के समान है। मानों जो यथार्थ में प्रकृत. 
वुकपद का चिह्न न होकर ऋत्रिममात्र है। अर्थात्‌ , राजमार्ग की धूलि में अपनी 
अंगुलियों से चित्रित एक कृत्रिम वृकपद का चिन्ह निर्माण कर कोई लोकप्रति- 
छित अनुभवी पण्डित लोगों को उसे दिखलाकर यह कहता है कि रात में एक 
वृक आया था, उसी का यह पदचिन्हु है और लोग भी इस पर विश्वास कर 
लेते हैं ७४२ हर 

शान्त रक्षित ने अपने चार्वाकमत के विवरणप्रसंग में परलोक- के खण्डन 
स्वरूप एक इलोक का प्रतिपादन किया है। उसका तात्पयं है कि यह आत्मा 
अनुगमन नहीं करता अर्थात्‌ इस वर्तमान शरीर के पूर्व आत्मा की परम्परा नहीं 
थी । इस कारण- परलोक का अस्तित्व खण्डित हो जाता है। 


देहात्मवाद्‌ ( । 
चार्वाक संप्रदाय चतुभूंतमय देह के अतिरिक्त अन्य किसी अद्ृष्ट आत्मा 
नामक तच्व को स्वीकार नहीं करता है। यह सम्प्रदाय एकमात्र शरीर को ही 
आत्मा मानता है। देहात्मवाद के पक्ष में आचार्य माधव का प्रतिपादन है कि 
में स्थूल हूँ! 'में क्ृश हँ'--इत्यादि सामान्य वचन देह का ही संकेत करते हैं ।”* 


७१. “हहछोकाव्परो नान्‍यः स्वरगोंउस्ति नरको न च”” । / 
' न ब््न्त्पू० सि० सं० < |] 
७२, एतावानेव लछोको<यं यावानिन्द्रियगोचरः । 
भद्ने बृकपद॑ पश्य यद्वदुन्ति - बहुश्रुताः ॥ 
; न-घ० दु० स० श्को० ८१ ॥ 
७३, दवू०-०-त० स० १८५७ 
७४. “अहं स्थूछः कृशो5स्मीति सामानाधिकरण्यतः । 
देहः स्थौल्यादियोगाच्च स एवात्मा न चायरः ॥? 
“-स० दु० सं० १॥६३०६४ 


११. चाबोकदशन की शास्त्रीय समीक्षा 


'मेरा शरीर” इत्यादि कथन तो केवल लछोक' व्यवहार के लिये है जैसा कि 'राहु 
का शिर' इत्यादि कथन । राहु तो केवल शिरोमात्र है ही फिर भी छोक में 
'राहु का शिर'--यह कथन परिपाटी हो गई और, इसी प्रंकार यहं भी 
कथन , परिपाटी हो गई है 'यह मेरा शरीर' । हरिभद्र सुरि का मत है कि प्रत्यक्ष 
दृष्टिगोचरीभूत शरीर के अतिरिक्त अन्य किसी भी अनुमितिगम्य विशिष्ट आत्मा. 
का अस्तित्व नहीं है ।*” छोकिक एवं पारछौकिक दो शरीरों में विविध विभि- 
न्‍नताओं के तथा तद्त्न दो चित्तों में असाहइ्य होने के कारण, सम्बन्धाभाव हो 
जाता है ।*£ अन्न एवं अतीन्द्रिय आत्मा का अस्तित्व सिद्ध नहीं हो सकता ।. 
मृत मनुष्य के आत्मा के अस्तित्व में भी सन्देह प्रकट किया गया है ।** 


इन्द्रियात्मवाद . 
मनुष्य श्रोत्र आदि इन्द्रियों की विक्ृति से अपने को विकारी मानकर में 
- वधिर हूँ, में अन्धा हूँ” इत्यादि वचन कहता है। इन वाक्यों में प्रयोग 


तो आत्मा के ही लिये हुआ है और चार्वाक पक्ष श्रोत्र तथा चक्षुरादि इन्द्रियों 
को ही आत्मा मानता है। यही इच्द्रियात्मवाद है । 


+ 


_ मनश्चतन्यवाद्‌ 


इन्द्रियात्मवादी दल की अपेक्षा कुछ अधिक उन्‍नतावस्थापनन एक दल का 
सिद्धान्त यह है कि समस्त शारीरिक कार्य मनो5धीन हैं, क्योंकि मन जब निद्रा 
की अवस्था में लीन रहता है, तब ह्वारीर कारय करने में सवंथा असमर्थ हो 
जाता है। मन स्वतन्त्र है और यही ज्ञान प्रदान करता है। श्रूति का भी यह 
प्रतिपादन है ।** 


प्राणात्मवाद्‌ 


अनुभव और ज्ञान के विकास के साथ क्रमश: इनकी दृष्टि सुक्ष्मतर होती है 
ओर इन्द्रियाँ तथा मन प्राणों के अधीन प्रतीत होने छूगते हैं। शरीर की स्थिति 


७०, “एतावानेव लोकोञ्यं यावदिन्द्रियगोचरः । 
नहि भीरु गत विवत्तते समुदयमात्रमिदं कलेवरम्‌ ॥!! 
>-५० द० स० २०-४३ 
७६, “इृहलोकपरलोकशरीरयोमिन्नत्वात्तद्तेयोरपि चित्तयोनेंकः सन्‍्तानः । 


न+त० सं०ण प० १९७० 
७७, (र7ल्‍, कृ० उ० १॥१॥३० 


७८, ( सिद्धान्तबिन्दु पु० १०७ 
७९, “अन्योध्न्यतर आत्मा मनोमय। ।”  ++ते० उ० ३॥३।१ 
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प्राणमय है । प्राणवायु के (निकल जाने पर शरीर और इन्द्रियसंमूह गत हों 
जाते हैं तथा प्राणवायु के रहने पर शरीर जीवित रहता है। “में भूखा हू 
और. 'में प्यासा हँ--यहाँ पर “भूख” और “प्यास” से प्राण को ही लक्षित 
किया गया है, क्‍योंकि “भूख” और प्यास प्राण के ही धर्म हैं ।“” जब क्षुधा से 
व्याकुंल मनुष्य के प्राण शरीर से निकलने छगते हैं, तब मनुष्य कत्तंव्याकत्तंव्य 
या कृत्याकृत्य का विचार छोडकर अपने प्रियतम प्राणों की रक्षा की शक्ति भर 
चेष्ठा करता है । ऋग्वेद की शाखा “ऐतरेय ब्राह्मण” में सुयवस ऋषि के पुत्र 
?अजीगत्ते” नामक एक ब्राह्मण और उसके पुत्र “शुनःशेप का उपाख्यान है 
दुभिक्ष के कारण पीडित अवस्था में अजीगत्ते ने अपने प्राणों की रक्षा के - 
लिए अपने पुत्र ”शुनःशेप!” को सौ गायों के मुल्य पर हरिश्चन्द्र के हाथ 
विक्रय कर दिया थां ।/* जब राज़ा हरिर्चन्द्र के यज्ञ में शुनःशेपरूप पशु - 
को मारने के लिये कोई बधक ( विशसिता ) नहीं मिला, तब शुनःशेप का पिता 
अजीगत्त ही सो गायें और अधिक लेकर बधक का कार्य करने के लिये प्रस्तुत 
हो गया ।* यह. प्राणात्मवाद ही तो है । प्राणात्मवाद का एक रूप॑ शात््त्रों में 
उपर्वाणत हुआ है । एक समय अनेक वर्॑व्यापी महान्‌ दु्िक्ष के कारण ऋषि 
विश्वामित्र अपने प्रिय प्राणों की रक्षा कै लिये रात्रि में चौय॑कर्म से एक 
चण्डाल के घर में जाकर उसके उच्लछिष्ट कुत्ते का मांस भक्षण करने को 
तत्पर हो गये थे |“? शास्त्रों में इस प्रकार के बहुसंख्यक उदाहरण उपलब्ध 
होते हैं । । 

ऊपर के परिवर्णित देह, इन्द्रिय, मनः और प्राण--ये चार बाद भौतिक” 
बाद पर ही आघृत हैं। भूतों में ही इस मत के समस्त विचार निहित हैं | इन 
स्थूल भूतों के आगे जाने में इसकी दृष्टि असमर्थ है । उपनिषदुकाल में कालवाद 


८०. “अन्योउन्तर आत्मा प्राणमयः? --तें० उ० ३२१ 
८१. “तौ ह मध्यमे सम्पादांयचक्रतुः शुनःशेप । 
तस्य ह छत गवां द॒त्वा स तमादाय सो<रण्याद्‌ ग्राममेयाय ॥”” 
“-ऐ० ब्रा० हरि० पृ० १४-१५ 
८२. “तस्मा उपाकृताय नियुक्तायाप्रीताय पर्यग्निकृताय विशसितारं न 
विविदु: । स होवाचाजीगरत्त: सौयवस्चिमहामपरं शत दत्ताहमेनं विज्ञ- 
शिष्यामीति । तस्मा अपरं शत दुदु:। सोअसि निःशान एयाय ।” 
>-ा७ंत 9. 47 


. ८३६ द्रू० भा० शान्ति०, १४१।४8, ४५-५३ 


११८ चाबोकदशन की शाखीय समीक्षा 


स्वभाववाद, नियतिवाद, यहच्छावाद, भ्रूतवाद, और पुरुषवांद का प्रतिपादक 
प्रसंग मिलता है “९ 


अनात्मवाद्‌ + 

. भौतिकवादी सम्प्रदाय में यथार्थंतः आत्मन्‌ के अस्तित्व की कोई अपेक्षा ही 
नहीं है, क्योंकि वहां चातुभौंतिक देह को ही प्रत्यक्ष आत्मरूप से स्वीकृत किया 
गया है। गम्भीर विवेचन 'करने पर कतिपय अंशों से इस सिद्धान्तं में 
वास्तविकता ही अवगत होती है, क्योंकि सतत गमनार्थक “अत” धातु के आगे 
क्र में 'मनिण्‌? प्रत्यय के योग से आत्मन्‌ शब्द की निष्पत्ति होती है। शब्द 
शास्त्र के अनुसार आत्मन्‌ शब्द का व्यूत्पन्नाथ होता है--'अतति सतत्ं गच्छति, 
नकत्र तिष्ठतीत्यात्मा?--अर्थातु आत्मा वह तत्त्व है, जो निरन्तर गमन करता 
रहता है। गमनकर्त्ता का अर्थ हो सकता है--परिवतंनशील । परिवर्तनशील 
पस्तु का अस्तित्व भी सदा सम्भव नहीं। आचाये माधव ने भी अनात्मवांद के 
के पक्ष में प्रतिपादन किया है कि यदि देह से भिन्‍न कोई आत्मा है और देह से 
निकल कर परलोक चला जाता है और यदि उसका वहाँ जाना सिद्ध है तो फिर 
“है बन्धु-बान्धवों के स्नेह से आकृष्ट होकर वहाँ से क्यों नहीं लोट आता है ?८* 
यदि उसका यथार्थतः आस्तित्व होता तो कभी अवश्य ही आ जाता, किन्तु कभी 
भी ऐसा नहीं देखा जाता । आचार्य मधुसूदन« और नीलकण्ठ ने भी कहा है कि 
चैतन्ययुक्त गरीर ही आत्मा है |“ शरीर के अतिरिक्त आत्मा नामक कोई अन्य 
अतीन्द्रिय तत्त्व नहीं है। छोक में "मेरा शरीर” कथनमात्र की परिपादी है। 
इससे किसी इन्द्रियातीत आत्मतत्त्व को लक्षित नहीं किया जा सकता जिस प्रकार 
“राहुका शिर” इस कथन का कोई अर्थ नहीं, क्योंकि राहु तो शिरोमात्र ही है 
फिर भी “राहुका शिर” इस कथन की लौकिक प्रथा तो है ही। इसी प्रकार 
“मेरा शरीर” कथन की एक, प्रथासी हो गई है। शान्तरक्षित आत्मन्‌ के अनस्तित्व 


>+-.-तत0..0.... 


<४, “काछः स्वभावो नियतियदच्छा 
भूतानि योनिः पुरुष इति चिन्त्या । 
संयोग एवां न ध्वात्मभावा- 
दात्माप्यनीशः सुखदुःखहेतोः ॥?? “-श्वे० उ० १॥३ 
<५. “यदि गच्छेत्परं छोक देहादेष विनिर्गतः । 
कस्मादूभूयो न चायाति बन्घुस्नेहसमाकुलः ॥”! 
; --स० दु० स० १॥३४-२३२७ 
हुं 
4९. “चेतन्यविशिष्ट: कार्य: पुरुष: ।! «-गीता० मं० न्ती० ३ ६।११ 
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के प्रतिपादन में कहते हैं कि दो शरीरों में विविध भिन्‍नताओं और तदगत दो 
चित्तों में असाहइ्य के कारण पारस्परिक सम्बन्धाभाव हो जाता है ।४ 


उपयुक्त उल्लेखों पर ध्यान देने से अवगत होता है कि इस प्रत्यक्ष दृश्य- 
मान देह से भिन्‍न किसी अतीन्द्रिय आत्मन्‌ की सत्ता युक्तिसह नहीं। अतएव 
चार्वाक पक्षीय अनात्मवाद या वेहचेतन्यवाद स्वतः सिद्ध हो जाता है। 


स्वभाववाद्‌ 

चार्वाकमत में स्वभाववाद की अनवरत अपेक्षा है, क्योंकि स्वभाव के ही 
ऊपर जडतर्त्वके सिद्धान्त आधारित हैं। स्वभाव के अभाव में चतुर्भूतों की काया- 
कार में परिणति, असंभव है। जडवाद के. सिद्धान्त में यह प्रतिपादन है कि 
अशेष हृश्यमान पदार्थ निसर्गतः इसी रूप में सदा से सम्पन्न होते आ रहे हैं 
और भविष्य में भी इसी प्रकार सम्पन्न होते रहेंगे । न कोई इनका कर्त्ता है और 
न कारण | सुष्टिकर्त्ता के रूप में ईइवर आदि के लिए कोई अवसर नहीं है। 
प्राचीन साहित्य में भी व्यापक रूप से स्वभाववाद की रूपरेखा का चित्रण 
दृष्टिगोचर होता है। बौद्ध साहित्य में इसकी चर्चा है। आचाय॑ बुद्धघोष 
स्वभाववाद की विवृति में प्रतिपादन करते हैं कि शुभ और अशुभ तथा 
उत्पत्ति और अलुत्पत्ति आदि क्रियाये स्वभाव से ही होती रहती हैं, क्योकि समस्त 
व्यापार नैसगिक हैं अतः कोई भी प्रयत्न . करना न्यर्थ है। इन्द्रियों की अपने 
व्यापारों में प्रवृत्ति नियत है । विषयों में प्रिय और अप्रिय भाव की अनुभूति स्वयं 
अधिष्ठित रहती है। वाध॑क्य में रोगयुक्त होता स्वाभाविक है--इस विचार से 
भी पुष्पापुण्य कार्यविधान में विधिनिषेध क्यों ? जछ से अग्नि का शमन तथा 
तैजस से जल का शोषण होता है । शरीर में स्थित पंच तत्त्व स्वभावतः पृथक 
पृथक हैं और वे एक होकर जगत्‌ का निर्माण करते हैं। गर्भगत होने पर 
( भ्रूण ) के हस्त, पाद, उदर, (ष्ठ और मस्तक आदि अवयवों का निर्माण होता 
है और आत्मनु से संयोग होता है--विद्वानों के मत में ये सब स्वाभाविक हैं । 
कण्टकों की तीक्षणता तथा पशुपक्षियों की घिचित्रता आदि का सज॑स्तक्त्ता कौन 
है ? ये सब निसम॑ से ही सम्पन्न हुए हैं अपनी इच्छा से: कोई सफल्कर्मा वहीं 
हो सकता, अतः प्रयत्न करना व्यर्थ है। 
/ 00770 000 00000 07% 7 88 22088 6848 60000 

<७, प्रृ० पा० टी० ७६ । 

८८, "केचिश्श्वभावादिति वर्णयन्ति शुभाशुभं चेव भधाभघौ च । 

स्वाभाविक सर्ममिर्द॑ व यश्मांदुतो3पि भोघों भवति प्रयत्म! ॥ 


११० चावाक दशन की शास्त्रीय समीक्षा 


बुद्धघोष के उपयु क्त प्रतिपादन से चार्वाकपक्ष में यह सिद्ध होता है कि 
स्वर्गादि सुखों की प्राप्ति के लिए मनुष्य पुण्यापुण्य कर्मों के विधि-निषेध से 
अपने को अछग रखे, क्योंकि सुकृत से सुख और दुष्कृत से दुःख की उपलब्धि 
होगी -- यह धारणा निरथ्थक है | । 


पुनजन्म' 
अब प्रश्न यह होता है कि बौद्धमत आत्मा के अस्तित्व को स्वीकार नहीं 


करता तब पुनर्जन्म किसका होता है, क्‍यों कि बौद्ध मत में पुनर्जन्म का बड़ा 
ही महत्व है । राजा मिलिन्द क्री भदन्त नागसेन के प्रति यही जिज्ञासा थी : 


जो व्यक्ति जन्म के समय रहता है, क्या बाल्य, यौवन और वार्धक्य के समय . 


वही व्यक्ति रहता है या तदुभिन्‍त ? नागसेन का समाधान है : न वही ( व्यक्ति ) 
है और न तंदुभिन्‍्न ही । नागसेन ने दीपशिखा के दृष्टान्त से अपने सिद्धान्त को 


अभिव्यक्त किया है । तेल से परिपूर्ण जो दीपक सुर्यास्त से सूर्योदय कालतक- 


'रातभर जलता रहता है। कया सूर्यास्त के समय प्रज्वलित की गई जो दीप- 
“शिखा थी वही पूरी रात जुलती रही या तदुुभिन्‍्न ? साधारण बुद्धि से प्रतीत होता 
है कि वह एक ही दीपशिखा सारी रात जलती है, परन्तु स्थिति कुछ अन्य ही 
है । दीपक तो एक ही है, परन्तु उसकी शिखा ( ली ) प्रतिक्षण परिवर्तनशील 
रहती है । आत्मा की स्थिति के प्रसंग में भी ठीक यही दशा है। किसी वस्तु 
के क्रम में आत्मा की एक अवस्था उत्पन्न होती है और एक लय, और इस 
प्रकार प्रवाह निरन्तर चलता रहता है । प्रवाह की दो अवस्थाओं में एक क्षण 
का भी अन्तर नहीं होता, क्योंकि एक के लय होते ही दूसरी उठ खड़ी होती 
है । इसी प्रकार एक जन्म के अन्तिम विज्ञान के लय होते ही दूसरे जन्म का 
प्रथम विज्ञान उठ खड़ा हो जाता है ।. 


यदिन्द्रियाणां नियतः प्रचारः प्रियाप्रियत्वं विषयेषु चेव । 

संयुज्यते यज्जरयारतिभिश्र कस्तन्र यध्नो नन्नु स स्वभावः ॥ 

अन्विहृताशः शममशभ्युपेति तेजांसि चापो गमयन्ति शेषम्‌ । 

भिन्‍नानि भूतानि शरीरसंस्थान्येक्यं च गत्वा जगदुद्वृहन्ति ॥ 

यस्पाणिपादोद्र पृष्ठमूधना॑ निवर्तते गर्भगतस्य भावः ॥ 

यदाध्मनस्तस्य च तेन योगः स्वाभाविक तत्कथयन्ति तउज्ञाः ॥ 

क। कण्ठकस्य प्रकरोति तक्षण्यं विचित्रभाव॑ खुगपक्षिणां व । 

श्वभावत! स्वमिदं श्रवृत्त न कामकारो5स्ति कुतः प्रयत्नः ॥!? 
“--बुडुचरितम्‌ , ९५४८०७२ 
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दूध से बनी वस्तुओं को ध्यान से देखने पर सिद्धान्त का पुष्टीकरण हो 
जाता है। जैसे दूध से दही, दही से मक्खन और मक्खन से घी बनाया जाता है। 
समाधान यह है कि दही, - मक्खन या घी ये परिवर्तित तीन वस्तुएँ दूध नहीं हैं 
दूध के विकार हैं। विज्ञान का प्रवाह भी इसी प्रकार निरन्तर चलता, रहता 
है । पुनर्जन्म के समय जन्मग्राही जीव न तो वही है. और न॒तदुभिन्न ही । 
यथार्थ वस्तुस्थिति यह है कि विज्ञान की लड़ी प्रतिक्षण परिवत्तंतशील होने पर 
भी नित्य-सी दृष्टिगोचर होती है। एक जन्म के अन्तिम विज्ञान के लय. 


होते ही अन्य जन्म का प्रथम विज्ञान उत्पन्न हो उठता है ।** 


संशयवाद्‌ . 

_. संशय बड़ी विचित्र वस्तु है। इसके बीज यदि किसी विचारभूमि में :लूग 
जाते हैं, तो प्रयत्न करने पर भी वे स्वथा निमूंल नहीं होते । प्राचीन काल के 
बड़े बड़े तच्वज्ञानियों के मन में भी आत्मा, प्रछोक तथा ईइवर आदि अलौकिक 
तत्त्वों के विषय में संशयाद्ुता देखी जाती है । इस संशयवाद के अनेक प्रमाण 


 . शास्त्रों में उपलब्ध होते हैं। वैदिक ऋषि दीर्घतमा अन्य ऋषियों से अपनी 


अनुभूति व्यक्त करते हुए कह रहे हैं कि परमार्थ तत्त्व के विषय में मुझे कुछ भी 
ज्ञान नहीं है, अतएवं मैं आपलोगों से जिज्ञासा करता हुँ कि क्या इस वैचित्रयमय 
जगत का कोई नियामक है ? जहाँ सम्पूर्ण पाथिव सृष्टि का अवसान होता है, 
जो सृष्टि की पराकाष्ठा हैं, जो निखिल भुवन का बन्धनरूप है तथा जिसके साथ 
समग्र विश्व सन्नद्ध है--इस प्रकार की किसी सत्ता के विषय में निश्चित रूप 
से मैंने कोई भी समाधान नहीं पाया। इस कारण मैं :जिज्ञासुभाव से आपलोगों 
से जानना चाहता हूँ। उपयुक्त वाक्‍्यों से अवगत होता है कि ऋषि दीर्घतमा 
का चित्त परम सत्य के विषय में संशय के कारण व्याकुल है ४ 

ऋग्वेद में प्रजापति परमेष्ठी संशयित चित्त से जिज्ञासा कर रहे हैं, क्या 
यह जगद्वैचित्य सृष्टि के आदिकाल से ही घन गभीर और विस्तीर्ण जलराशिमय 
(0000 8 0000॥॥8 0 4 70600 04 8 0 72: 


८५, ५३०७ मिलिन्द प्रश्न ( हिन्दी ) ४० ४५-५० 
००, “को दुदुर्श प्रथम जायमानमस्थन्वन्तं यदुनस्था बिभ्ति । 
: भूम्या असुरख॒गात्मा क्‍्व श्वित्‌ को विद्वांसमुप गास्प्रष्डमेतत्‌ ॥! 
_अस्यवामीयं ( विश्वेदेवाः ) सूक्तम १।३९४।४ 
“पृश्छामि सवा परमन्तं पुथिव्या:;; पृच्छामि यन्न भुवनस्य नामभिः । 
न विजानामि यदि बेद्मस्ति, को.द॒ुदु्श प्रथम जायमानम्‌ ॥' 
!' ० *“*'शासख्री० पु० ३४ 


१२२ चावोकदशन की शाख्तीय समीक्षा 


था ? यह विविध वेचित्र्यमय सृष्टि कब, किस रूप में, कहाँ से आई, यह कौन 
निश्चित रूप से जानता है ? कौन हृढता के. साथ कह सकता है ? देवता भी 
इस विविध. सृष्टि के पीछे उत्पन्न हुए हैं। परमेष्ठी यहाँ पर जगद्गैचित्य के मूलभूत 
कारण को अज्ञेय बंतला रहे हैं ।**? 

एक ऋषि कह रहे हैं, “हे संग्रामेच्छुणण, यदि सचमुच इन्द्र है, तो तुमछोग 
इन्द्र की स्तुति करो ।” नेम बोले, “इन्द्र नामक कोई व्यक्ति नहीं है । किसी 
ने इन्द्र को देखा है ? हम किसकी स्तुति करें.?”** इस विवरण से विदित होता 
है कि इन ऋषियों के मन में वैदिक देवताओं में सर्वप्रधान इन्द्र के अस्तित्व में 
भी संशय हो रहा है। सत्य ही इन्द्र का अस्तित्व अज्ञेय है । 

पुनः एक अन्य ऋषि कह रहे हैं, “जिस घोर भयंकर इन्द्र के विषय में लोग 
जिज्ञासा करते हैं, वह इन्द्र कहाँ है ?”” उसके सम्बन्ध में अन्य लोंगों का कहना 


; है कि “इन्द्र” नहीं है । इन्द्र उद्देजक रूप से शत्रुओं की धनराशि को विनष्ट कर 


देता है। अतएव वही इन्द्र है, ऐसा समझकर उसका विश्वास करो ।*? 
इस प्रसंग में ऋषि के अपने संशय के न रहने पर भी साधारण लोग इन्द्र के 


अस्तित्व के सम्बन्ध में संशयव्याकुल हो सकते हैं । किसी का कथन है, “वह 


इन्द्र कहाँ है ? किसने उसे प्रत्यक्ष देखा ?”? किसी का कहना है, “इन्द्र कोई 
नहीं है ।? उपयुक्त विभिन्न ऊहापोहों से प्रतीत होता है कि यहाँ पर जनसा- 
धारण के मन में इन्द्र के अस्तित्व के सम्बन्ध में पूर्ण संशय है और इन्द्र के 
अस्तित्व के विषय में संशय का अर्थ है वेद और वेद से उत्पन्न ज्ञान के फ्रति 
संशय होना । जो इन्द्रियग्राह्म . नहीं हैं तथा जिसे किसी ने देखा नहीं उसके 
अस्तित्व में संशय होना स्वाभाविक ही है । 


९१. “अन्तः किमासीद्गहनं गर्भीरम्‌ १? 
960 
"को अद्धा वेद क इह प्रवोचत्‌ कुत आजांता कुत इय॑ विसृष्टिः । 
अर्वाग देवा अस्य विसर्जने .नाथा को वेदु यत्त जाबभूव ॥”? 
[छत 
९३२, “प्र सु सतोम॑ भरत वाजयन्त इन्द्राय सध्यं यदि सब्यमस्ति । 
नेन्‍्द्रो अस्तीति नेम उत्व आह क ई दुदृर्श कमम्रि ष्टवाम ॥” 
“-ऋग्वेद्‌ ८।१० ०8 
९३, “य॑ समा प्ृच्छनिति कुह खेति घोरमुपेतम।हुनेंषो अस्तीश्येनम्‌ । 
सो अयः पुष्टीविज इवा मिनाति श्रदस्म धत्त स जनास हन्दः ॥! 
“-0]0 ३॥१३।५ 
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पुनः एक ऋषि की उक्ति है--कोई काल को जगवु का कारण बतलाते हैं, 
कोई स्वभाव को, कोई नियति को कोई यहच्छा को, कोई पत्चभृत को और 
कोई पुरुष को । 'ये--काल, स्वभाव, नियति, यहच्छा, पंचभूत और पुरुष जगत 
के कारण हो सकते हैं या नहीं, यही चिन्तन का विषय है । ये प्रृथक-पृथक्‌ भी 
कारण नहीं हो सकते और संघातरूप से भी कारण नहीं हो सकते, क्योंकि 
इनका संयोग भी ( अपने शेषी ) आत्मा के अधीन होने के कारण नहीं बन 
सकता तथा जीवात्मा भी सुख-दुःख के हेतु ( पुण्यापुण्य कर्मो' के अधीन कि 
अतएव वह भी कारण नहीं हो सकता | इस ऋषि के मत में कालवादी, 
स्वभाववादी, नियतिवादी, यहच्छावादी, भूतवादी, पुरुषवादी आदि ऋषि 
अज्ञानवादी सिद्ध होते हैं । अतएवं यहां भी संशयवाद उपस्थित हो जाता है । 

पुनः उपयुक्त ऋषि ने संशयवाद को और अधिक स्पष्ट रूप में परिष्कृत 
किया है--“कोई बुद्धिमान स्वभाव को ( जगतु का ) कारण बतलाते हैं और 
कोई काल को, क्‍योंकि ये स्वयं मोहग्रस्त और संशयाछुचित्त होने के कारण 
तत्व को नहीं मानते**। वे परम तत्त्व को जाने विना ही प्रचार करते हैं । 
यहां भी अज्ञानवाद की ही सिद्धि होती है । 


अज्ञेयवाद्‌ । 

अज्ैयवाद का प्रतिपादन करते हुए एक अन्य ऋषि का प्रतिपादन है : 
“परम तत्त्व का ज्ञान नहीं हो सकता । वह सर्वतों भावेन अज्ञेय है,' क्योंकि 
तत्व तो ज्ञान से अतीत है । | 

अज्ञेयवाद के समर्थन में ऋषि का प्रतिपादन है, “यदि तू ऐसा मानता है 
कि मैं अच्छी तरह परम तत्त्व को जानता हूँ, तो निर्चय ही तू परम तत्त्व को 
अल्पमात्र ही जानता है**। मैं न तो यह मानता हूँ कि परम तत्त्व को अच्छी 
तरह जान गया और न यही समझता हूँ कि उसे नहीं जानता॥ जो परम 
तत्त्व को निश्चित रूप से “अविदित” समझकर जानता है, वही परम तत्व को 
जानता है और जो परम तत्व को “विदित” मानकर जानता है वह परम 
तत्त्व को सचमुच नहीं जानता । जो परम ज्ञानवान्‌ है, वह परम तत्त्व को 


९४. द्व०--श्वे० उ० १॥२ 

९५, “स्वभावमेके कवयो वदुन्ति काल तथान्ये!”!। “790 ६॥१ 
९६. “अन्यदेव तद्विद्तादंथो अविदिताद्धि!” । -+के उँ० ड० १।३ 
९७. “यदि मन्यसे सुवेदेति दृहरमेवापि नूनस । “90 २॥१$ 

९८, /नाहं मन्‍्ये सुवेदेति नो न वेदुति घेदु च'”। ---07. ५१३ 


१३४: चार्वोकद््शन की शास्ीय समीक्षा 


“ज्ञात”! मानकर नहीं जानता और जो, सम्यक -ज्ञानवान्‌ नहीं है, वही परम 
तत्त्व को “ज्ञात?” समझता है । परम तत्त्व को जानने का कोई उपाय नहीं है । 
अतएव, परम तत्त्व अज्ञेय है'* । 

“नहीं जानता हूँ”, यह भी नहीं कहा जा सकता और “जानता हूँ” यह भी 
नहीं-इस प्रकार ऋषि की उक्ति अनिश्चितता और संशय को हृढतर करती है । 

परवर्त्ती काल में महावीर ने भी “अज्ञानीय” गण की चर्चा की है। 
अज्ञानीय गण अपने को ज्ञानी एवं चिकित्सोत्तीर्ण, अर्थात्‌ संदयोत्ती्ण कहकर 
प्रचार करते थे। प्रकृत पक्ष में ये तत्वदर्शी नहीं थे। निरविचार में वे अज्ञ 
शिष्यों के मध्य में मिथ्या ज्ञान को ही यथार्थ ज्ञान बतलाकर उसका प्रचार करते 
थे और वे अज्ञानवादी ही थे!” । | 


उच्छेद्वाद 

बौद्ध पालिसाहित्य में अजितकेशकम्बल नामक एक तीथ॑द्धूर की चर्चा 
है। यही केशकम्बल उच्छेदवाद का प्रथम उपदेशक माना गया है। इसका 
व्यक्तितत नाम अजित था। “केशकम्बल” उपाधि से प्रतीत होता है कि 
केशों से निमित कम्बल धारण करने के कारण यह नाम पड़ा होगा । इसका 
मत विशुद्ध भोतिकवाद है। पालि साहित्य के निकाय ग्रन्थों में अजित केश- 
कम्बली के उच्छेदवाद का विस्तृत विवरण दृष्टिगोचर होता है। तृतीय 
अध्याय में हम अजित केशकम्बली की मन्तव्यताओं को पढ़ चुके हैं । 

प्राचीन भारतीय वाड्मय का मन्थन करने पर संस्कृत साहित्य में भी 
यत्र तत्र उच्छेदवाद का प्रसंग आता है और सुक्ष्म विवेचन से तीर्थंकर अजित- 
केशकम्बली का सिद्धान्त उससे सर्वथा मिलता-जुलुता/तथा अभिन्न-सा आभासित 


होता है?” । 


वेद का ख्ृण्डन 
भारतीय वाह्मयपरम्पराओं के समग्र सम्प्रदाय. सम्भवतः सृष्टि के 
आाद्िकाल से ही वेद को नित्य, अनादि और अपोरुषेय, अतएव प्रामाणिक तथा 
_आदश मानकर उसके प्रति अपना सर्वोच्च और उंदात्त सम्मान तथा अक्षुण्ण 


९१. “यस्यामतं तस्य मतं मं यरय न वेद्‌ सः । 

अविज्ञोत॑ विजानता विज्ञातमविजानताम्‌” ॥  -+00 ३।३ 
१००, सूयगड -१।१ २।३ 
१०१, व्ष्टव्य---वा० शा० ३।१०५।१६०१ ७ 
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और आसन्‍्तरिक श्रद्धा समर्पण. करते आ रहे हैं।. यहाँ के अशेष साहित्य बेद की 
ही हृढ भित्ति पर आधारित हैं | उपनिषद्‌ , दर्शन, धर्मशाखत्र, ज्योतिष, पुराण 
आदि सम्पूर्ण विद्याशाखाएँ' वेद से ही. प्रकाश पाकर भारतवासी जिज्ञासुओं के 
मानसमन्दिरों में उज्ज्वल ज्ञानालोक का संचार करती हैं, यही मत अथवा 
सिद्धान्त भारतवर्ष के आस्तिक जनसमुदाय को सर्वंतोभावेन मान्य है । 
किन्तु. चार्वाकसम्प्रदाय वेद की भी निन्दापूर्ण कठ्ठ आलोचना करने से अपने को 
बिरत और संयत. नहीं रख सका। चार्वाकों ने वेद का सर्वंतोभावेन घोर 
छिद्रान्वेषण और. स्पष्ट रूप से नग्न उपहास भी किया। चार्वाकों की उच्च 
घोषणा है कि वेद कभी नित्य, अनादि और अपौरुषेय हो नहीं सकता | अपने 
पक्ष के पुष्टीकरण में वें विविध प्रकार की युक्तियाँ और तक उपस्थित करते हुए 
कहते हैं कि वेद की शाखाओं के काठक, वैप्पछाद और कौथुम आदि नाम हैं। 
अतएव, यह सूचित होता हैं कि वेद के प्रणेता या कर्त्ता भी कोई रहे हैं, और वे 
जननम रणशील मनुष्य ही हैं जो ग्रन्थ “कठ” नामक व्यक्ति केद्वारा रचित हुआ, 
उसका नाम “काठक” हुआ । इसी प्रकार, जो ग्रन्थ “पिप्पछाद ” नामक व्यक्ति 
'के द्वारा रचित हुआ, उसका नाम “पैप्पलछाद” और जो ग्रन्थ “कुशुम”” नामक 
व्यक्ति के द्वारा रचित हुआ, उसका नाम “कौथुम”” पड़ा । 

* आचार्य जैमिनि अपने दर्शन में वेद की नित्यता तथा अपौरुषेयता स्थापित 
करने के प्रसंग में पूर्वपक्ष के रूप में वेदविरुद्धवादियों के : मत संक्षेप में विवृत 
करते हुए कहते हैं और उसके अर्थप्रतिपादन में भाष्यकार का कथन है कि वेद 
में "प्रावाहणि”, अर्थात्‌ “प्रवहण” के पुत्र “बबर” और “औद्वालकि”', अर्थात्‌ 
उद्दालक के पुत्र कुसुरविन्द आदि जननमरणशील मनुष्यों का उल्लेख पाया जाता 
है.। इस प्रमाण से यह सिद्ध होता है कि वेद के उन भागों की रचना, जहां 
“ प्रावाहणि” और ' औद्वालकि” प्रभृति मनुष्यों का उखस्लेख है, उनः ( प्रावाहणि 
और औद्वालकि ) मनुष्यों के पीछे, अर्थात्‌ परवर्त्ती कालों में हुई । इसमें किसी 
प्रकार का संशय नहीं और इंस कारण वेद की अनादिता और, प्रामाणिकता 
सिद्ध नहीं होती ।* * । , 

शास्त्रों के पारस्परिक और सैद्धान्तिक विरोधी होने के कारण भी वेद की 
प्रामांणिकता सिद्ध नहीं होती, क्योंकि भिन्‍न-भिन्‍न शास्त्रों के भिन्‍्त-भिन्‍्न 
सिद्धान्त हैं। : 8 ह । 
अनुष्ित सुकृत और दुष्कृत करों के सुख और दुःख-रूप फलों के प्रत्यक्ष 
अभाव के कारण वेद की नित्यता सिद्ध नहीं होती । लोक में ऐसा भी प्रायः देखा 


१०३, द्रृष्टन्य--मी० दूृ० १॥१॥३4 
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जाता है कि पुण्याचारियों का जीवन दुःखमय है और दुराचारियों को सुखमय, 
अतएव वेद की अनादिता सिद्ध नहीं होती । 

यज्ञीय पूर्णाहुति होते हो कामनाएँ सिद्ध होती हैं, अदवमेध-यज्ञकर्ता यज- 
मान मृत्यु को पार कर जाता है, ब्रह्महत्या के पाप से मुक्त हो जाता है इत्यादि 
निरथंक वादों के कारण वेद का अस्तित्व सिद्ध नहीं होता, क्‍यों कि यज्ञीय 
पूर्णाहति होते ही मनोरथों को पूर्ण होते नहीं देखा जाता ।१* 

अयुक्त प्रतिषेध किये जाने के कारण भी वेद की प्रामाणिकता सिद्ध नहीं 
होती । वेद में कहीं-कहीं अभागिप्रतिषेधक वाक्य मिलते हैं। जैसे--' न पृथ्वी 
में अग्तनिचयन करना चाहिए, न अन्‍्तरिक्ष में और न स्वर्ग में?, यहां अयुक्त- 
प्रतिषेध किया गया है, क्योंकि यह तो स्वविदित है कि अन्तरिक्ष अर्थात्‌ 
आकाशादि में अग्निचयन नहीं होता, फिर भी पृथ्वी के साथ आकाश में भी 


अग्निचयन का प्रतिषेध किया गया है इत्यादि अयुक्तप्रतिषेधकता के कारण वेद 
अप्रामाणिक सिद्ध होता है । 


अनित्य संयोग होने के कारण भी वेद की प्रामाणिकता सिद्ध नहीं होती । 
अनित्य संयोग का अथ होता है- सामान्यश्रुति, अर्थात्‌ केवल शब्द-श्रवण जैसे, 
किसी व्यक्ति का अभिधान है “बृहस्पति” । पर, वह, “बृहस्पति”” नामक 
व्यक्ति है “महामूर्ख”? । अतएव, वह बृहस्पति नामक व्यक्ति अर्थतः बृहस्पति 
नहीं होकर केवल श्रुतितः अथवा शब्दतः ही बृहस्पति है। इसी प्रकार, किसी 
इराचारी पुरुष का नाम “साधु” है और किसी व्याध का नाम “दीनदयाहु” । 
“रन्‍्तु, बह साधु नामक पुरुष ब्यवहारत: चोर है और दीनदयांलु नामक पुरुष 
>यवहारतः व्याध अथवा हिसक है इत्यादि । 

यदाकदाचित्‌ पुंड्चछी पत्नी के अपराध, अर्थात्‌ दुराचरण से भी यज्ञकर्त्ता 
पति को पुत्र का दर्शन होता: है-यहां पुत्र के दर्शन में वैदिक यज्ञानुष्ठान की 
कारणता 0४ है, इस लौकिक प्रमाण के उदाहरण से भी वेद की प्रामाणिकता 
सिद्ध नहों होती । 

कभीकभी और कहींकहीं विधिवाक्य अनर्थकारी सिद्ध होता है। उस 
( विधिवाक्य ) से शाब्दिक स्तुति का बोध होता [है और इसी प्रकार 
रह जाता है, इस कारण भी वेद की 


कम कफ १।३।२-४ चतताक्त-+८ 


१०४, ॥070 3॥९।७५-६, १३-२३ 
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वेद के मन्त्र. शब्दप्रधान न होकर अर्थ प्रधान होते हैं। यदि शब्द की 
प्रधानता होती तब तो मन्त्रोच्चा रण-मात्र से कल्याण होता, किन्तु कल्याण 
तो अर्थ॑प्रकाश या अर्थावबोध में [ही अन्तनिहित है, इस कारण वेद अप्रामाणिक 


सिद्ध होता-है ॥ ६ 
मनन्‍्त्रों मैं पद-क्रम नियमित होते हैं। यदि, पद-क्रम अनियमित कर 


जिये जायें, दो मन्त्र अघंहीन हो जाते हैं। जैसे-“अग्निमीडे पुरोहितम्‌”, 
(ऋ० ११३१ ) इस मन्त्र का विपयंय कर देने से रूप होता-“मतहिरोपु 
डेमीग्निअ” । अतएवं, मन्त्रों के पद-क्रमों में बद्ध होने के कारण भी वेद 
प्रामाणिक सिद्ध नहीं होता । ) ; | ह 
वेद ही एकमात्र ज्ञानप्रद शास्त्र है, अतएव वेद का स्वाध्याय अर्थावबोध 
के साथ होना चाहिए। ऐसा नहीं होने से वेद निरर्थक और अप्रामाणिक सिद्ध 
होता है । 400 0५ - ः 
_ शब्दों के अनुसार अर्थ न रहने के कारण और अर्थ के अनुसार, डाब्दों 
के न रहने के कारण अर्थंसहित स्वाध्यायः असम्भव है, इस कारण भी वेद 
की उपयोगिता अथवा प्रामाणिकता सिद्ध नहीं होती है । 
वेद: में जंड अथवा * अचेंतन पदार्थों के लिये भी स्तुति का विधान मिलता 
है। जैसे:--“हे ओषधि, तुम इस रोगी का रोगहरण कर त्राण करो”? इस 
प्रकार, जड पदार्थों में अपने अर्थों से बद्ध वेद पठनपाठन के योग्य नहीं और 
बह सवंधा अयोग्य सिद्ध होता है । 
परसुंपर में विरोधी अर्थों के प्रतिपादक होने अथवा तदर्थक वाक्‍्यों. की ही 
पुनराबृत्ति के कारण वेद का पठनपाठन अयोग्य सिद्ध होता हैं। अतएव 
उसकी प्रामाणिकता असिद्ध हो जाती है । ; 
जिन वाक्यों में वेद के पठनपाठन का विधान है, उन वारवयों में अरथैसहित 
 वठनपाठन का भी विधान नहीं मिलता । अतएवं, अथैसहित पठनपाठन 
भी उपयुक्त नहीं। इस कारण से भी वेद की भअप्रामाणिकता सिद्ध हो : 
जाती है ।१* 
कुछ मन्त्रों के अज्ेयाथंक अथवा निरभर्थक होने के कारण वेद का पठनपाठन 
अनुपयुक्त है। ऋग्वेद में कुछ ऐसे मन्त्र हैं, जिनक[ अर्थ अविज्ञेय है या वे मन्त्र 
अर्थहीन हैं । जैसे-- 
“सृण्येब जभरी तूर्फती तू नेतोशेव तुफरी फफरीका, 
उदन्‍्यजेवब जेमना मदेरझूता मे जरायब॒जर मराय” | 


१०७, 700 १॥३।३ १-३७ 
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पुत्त: अनित्य पदार्थ अर्थात्‌ जन्म, मरणं;, योवन्, ज़रा आदि: का सम्बन्ध होने 
से मन्त्रों का पठनपाठन निरथथंक है| वेद में “कीकट” नामक जनपद, “'नैचा- 
शाख” नामक नगर ओरे “प्रमद्भद” नामक राजा के विषय में चर्चा है। ये 
सभी जननमरणशील तथा यौवन-जरा से युक्त थे और इसलिए अनित्य भी । 
इससे भी प्रतीत होता हे कि इन अनित्य द्वव्यों के पीछे ही वेद की रचना हुई 
. यह निविवाद है। इस कारण वेद अनित्य॑ है ।*”* 


ऋषियों के द्वारा प्रोक्त होने के साथसाथ व्याख्यार्प होने के हेतु से भी 
वेद को परतः:प्रमाण में ग्रहण किया गया है । इसलिये वेद की नित्यता और 
अपोरुषेयता सिद्ध नहीं होती ।* "४ 

शब्द की स्थिति नहीं अर्थात्‌ मुह्ृत्तमात्र भी उच्चारित शब्द स्थिर नहीं रहता 
तत्क्षण में ही सम्पूर्ण रूप से विनष्ठ हो जाता हैं। अतएवं शब्द अनित्य सिद्ध 
होता है । 

किसी प्रेरक के द्वारा प्रेरित होकर कोई व्यक्ति शब्दोच्चारण करता है -- 
ऐसा लोक व्यवहार है । जेसे देवदत्त ने कहा-'शब्द करो”--यज्ञदत्त .ने शब्द 
किया । इस विषय या लोक व्यवहार से “शब्द ” परतःप्रमाण में आता है। 
अतएव, शब्द की नित्यता असिद्ध प्रमाणित होती हैं । 

इस देश और अन्य देशों में एक ही समय में और एक ही साथ उपलब्ध 
होने के कारण भी शब्द अनित्य सिद्ध होता है । 

अपने भाष्य में आचाय॑ शबर का प्रतिपादन है कि प्रकृति और विक्ृति के 
कारण भी शब्द अनित्य प्रमाणित होता है | जैसे-“दध्यत्र ( दधि.+ अन्र-दध्‌ + 
यू + अन्न )--इस पद में “इ” कार प्रकृति है और “य”' विकृति । जिस अक्षर 


में विकार होता है, वह अनित्य है--यही मान्यता भी है। अतएवं “य” में, 


इकार साहर्य होने के कारण दोनों में प्रकंति और विकृति का भाव लक्षित 
होता है । अतः शब्द की.नित्यता सिद्ध नहीं हो सकती (मी० शा? १।१।१ ) 
जब बहुत छोग मिक्कर एक साथ दब्दोच्चारण करते हैं, तब वह शब्द 
महान प्रतीत होता है और वही शंब्द एक पुरुष के द्वारा उच्चारित होने पर 
लघु प्रतीत होता है, इससे भी शब्द अनित्य सिद्ध होता है ।१”“ 


१०६. ॥070 १॥।३९॥३ ८-३९ 
१०७, 790 १॥३।४ . 
१०८, [06 १।॥१।७०-१ १ 


(| 


: होते हैं, अतएवं शब्द भी नाशवानु होने के कारण अनित्य सिद्ध होता है । 
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सांख्यदर्शन के अपने भाष्य में आचाय॑ विज्ञानभिक्षु का अप्रतिपादन है कि 
यज्ञ-रूप परमात्मा से कार्य-रूप में उत्पन्न होने के कारण वेद नित्य नहीं 
हो सकता । [ ह 

दब्द नित्य नहीं, क्योंकि कारण-रूप उच्चारण से कार्य-रूप में उत्पन्न हो 


कर वह (शब्द ) तत्क्षण ही विनष्ट हो जाता है और उत्पद्यमान पदार्थ नाशवानु 
3९९ 


१. अनुत ( असत्य ), २. व्याघात ( परस्पर विरुद्धार्थ-प्रतिपादन ) और 
३. पुनरुक्‍्त ( एक ही विषय की पुनः पुनः आवृत्ति )-- इन दोषों के कारण शब्द- 
रूप वेद की प्रामाणिकता सिद्ध नहीं होती । ऋग्वेद में एक स्थल पर निर्जीव 
दर्भ-रूप ओषधि से प्रार्थना की जाती है, “हे ओषधि, तू इसकी रक्षा कर ” 
( तै० सं० १(२।१ )। “हे क्षुररूप अस्त्र, .तू इसकी हिंसा न कर” ( तैं० सं० 
१॥२॥१ )। “हे पाषाणो, श्रवण करो” ( तै० सं० १।३॥।१३ )। इन मन्त्रों में 


अचेतन दर्भ, छोहमय अस्त्र और प्रस्तरों को चेतन के समान सम्बोधित किया: 


गया है, जो असम्भव प्रतीत होता है। अतएव, अनृत, अर्थात्‌ असत्यार्थवोधक 


होने के कारण वेद की अप्रामाणिकता सिद्ध होती है । श्रुति का प्रतिपादन है 
कि पुत्रकामी को पुत्रेष्टि-यज्ञ करना चाहिए, यह विधि-वाक्य है। पुत्रेष्टि-यज्ञ के 
सम्पादन के अभाव में भी पुत्र-छाभ तो होता ही है--यहां भी अनृत दोष है 
( न्‍्या० द० वा० भा० २।१।५७ )। श्रुति कहती है, “रुद्र एक ही है” ( तैं०सं० 
१।८।६) । फिर वही श्रुति कहती है, “सहल्न रु हैं” (तै०सं० ४॥५।११)। इन दो 
मन्त्रों में परस्पर विरुद्ध अर्थ का प्रतिपादन हुआ है ओर व्याघात-दोष के कारण 
उसकी अप्रमाणिकता सिद्ध होती है | यज्ञकर्त्ता यजमान के क्षोर-काल में क्लेदन- 
शील जल से प्रेरणा की जाती है कि वह यजमान के सिर को क्लेदित करे ( तै० 


सं० १।२।१ ) यहां लोक-प्रसिद्ध क्लेदनरूप अर्थ की पुनरावृत्ति के कारण पुनरुक्त - 


दोष होकर वेद की अप्रामाणिकता सिद्ध होती है । उपनिषदों में भी अनृत, व्या- 
घात और पुनरुक्त दोषों के उदाहरण उपलब्ध होते हैं। जैसे, "अन्न ब्रह्म है, ऐसा 
ज्ञान हुआ” ( तै० उ० ३।२॥१ )। “प्राण ब्रह्म है, ऐसा ज्ञान हुआ” ( तै०उ० 
३।३।१ )। इन मन्त्रों में वस्तुतः अब्नह्मभूत अन्त और प्राणों का बदह्यत्व प्रति- 
पादित हुआ है | अतएव, इनके अनृतार्थ-बोधकत्व के कारण वेद की प्रामाणि- 
कता सिद्ध नहीं होती । “ब्रह्म एक है, द्वितीय नहीं?” (छा० उ० ६।२।१)। यहां 
ब्रह्म की एकरूपता का निर्देश है । पुनः एक स्थल पर कहा गया है-ब्रह्म के 


जीव और ईइ्वर भेद से दो रूप हैं (मु० उ० ३॥१॥१ )। इत्यादि मन्त्रों में 


१०९, सा० दु० ५॥४५ और ५८ 


६ चा० द० 
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आत्मा या ब्रह्म की विभिन्‍नता का निर्देशन किया गया है। अतएव, परस्पर 
विरुद्धार्थ-प्रतिपादन-जनित व्याघात-दोष के कारण वेद अप्रमाणिक सिद्ध होता है। 
पृथ्वी से ओषधि-वर्ग की उत्पत्ति हुई और ओषधि-वर्ग से अन्न उत्पन्न हुआ 
( तै० उ० २।१॥१ ) | इस मन्त्र में लोक-प्रसिद्ध अर्थ के अनुवाद होने के कारण 
इनरुक्त दोष हो गया है और इस कारण से वेद अप्रामाणिक सिद्ध होता है 

कृष्णमिश्र के चार्वाक पक्षीय मत से ऋक ,यजुस्‌ और सामनू--ये तीन वेद 
धर्तों के प्रत्नप के अतिरिक्त और कुछ नहीं है । आचाय॑ माधव का भी चार्वाक 
प्रकरण में कथन है कि वेदकर्त्ता भरण्ड, धूर्त और निशाचर थे ।?* 


अभीश्वरंबाद 


. ईदवर, परमेश्वर या परमात्मा आदि सर्वशक्तिमान्‌ एवं सर्वव्यापक तत्व 
की मान्यता प्राय: जगतु के अधिकांश आस्तिक जन-समाज में है, चाहे उस 
ईइवरीय तत्व के नाम उनकी भाषाओं के अनुसार जो भी हों । ऐसे अल्पसंख्यक 
कतिपय ही समाज हैं, जिनमें ईइवर के अस्तित्व को स्वीकार न किया गया है । 
ईइवरीय सत्ता को स्पष्ट रूप में नहीं माननेवाला एक चार्वाकसम्प्रदाय ही है। 
इसमें ईइवरादि किसी भी अहृष्ट शक्ति की किसी भी अवस्था या रूप में मान्यता 
नहीं है। इसकी घोषणा है कि प्रत्यक्ष अव्याप्ति के कारण ईश्वर के 
अस्तित्व की सिद्धि नहीं होती । कपिछ के मत से भी इनके पक्ष की 
पृष्टि होती है। *”* दो ही लौकिक छक्ष्यों के अन्तर्गत ईइवर का अस्तित्व 
सिद्ध हो सकता है--( १) वह क्लेशादि से मुक्त हो सकता है अथवा ( २) 
क्लेशादि से बद्ध । इसके अतिरिक्त तीसरा कोई भी लक्ष्य उसके अस्तित्व के 
समर्थन में नहीं आता । फिर भी ईइवर का अस्तित्व असिद्ध ही रह जाता है, 
क्योंकि अब वह दो परस्पर विरोधी लक्षणों के अन्तर्गत होकर सीमा में आबंड 
हो जाता है और सीमावद्ध हो जाने के कारण अनन्त शक्तिमत्ता नष्ट हो जाती है 


* तब उसका अस्तित्व खण्डित हो जाता है ।*?* थदि ईइवर की व्याप्ति 


34० (रड, न्‍्या० दु० २।१।५७ । 
१११. न्नयो वेदस्य कर्तारो भण्डधूर्तनिशाचराः । 
श 3] ० 
जफरीतुफरीत्यादि पण्डितानां बच: स्मृतम्‌ ॥ 
! “स० दु० सं० 9॥॥२८-२९ । 
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3१३. “मुक्तबद्धयोरन्यतराभावाज्न तत्सिद्धि:”! 
ब्न्यृतत ]. 93, 


चतुथ परिच्छेद : सिद्धान्त - श्ड्शः 


अनवच्छिस्त रूप से प्रत्येक कारण के अन्तर्गत है तथा अशेष : प्रीणी स्वतस्व्र॒ता-* 
पूबंक पुण्य-पाप: कर्म कर लेने के उपरान्त सुख-हुःख रूप फल के उप्रभोक्तों होतेः 
हैं, तब भी; उस ईईवर का अस्तित्व असिद्ध हो जाता है ॥ क्योंकि,ःयदि वह पूर्ण 
शक्तिमान्‌ है, समदर्शी है, सर्वज्ञ है, दयाड् और न्यायकर्ता है, तब प्राणी पुण्य-पांप 
रूप कर्म करने में स्वतन्त्रता क्यों प्राप्त कर लेते हैं और उन्हें सुकम-कुकर्म के लिए 
सुख-ढु:ख रूप फल का उपभोग क्यों करना-पड़ता है। यदि ऐसा विधान वह 
(ईबवर ) करता है, तब तो उसका अस्तित्व निष्प्रयोजन सिद्ध होकर श्ण्डित 
हो जाता है |?” इस परिस्थिति में लौकिक प्राणियों के समान ही आत्मकल्याण 
साधन में उसकी प्रवृत्ति भी होती है .तथा हम और ईइ्वर में कोई अन्तर ही. 
न. रह जायगा ।*** अपूर्णकाम होने के कारण सुख-ढुःखादि. प्रसंग से “वह 
भी लोंकिक ईइवर, अर्थात्‌ राजा के सर्मांन ही संसारी बन जायगा।? 
चार्वाकों का कथन है कि प्रत्यक्ष प्रमाण के अभाव होने से उस (ईइवर) के. 
अस्तित्व्‌ की सिद्धि नहीं हो सकती । सांख्यदर्शन से भी इसका पुष्ठीकरण 
होता हि | मत (0 ५: 
.: उसे सर्वज्ञ मान लेना भी युक्तिपूर्ण नहीं, क्योंकि सर्वज्ञता . में: सर्वज्ञेयता' 
अपेक्षित है और वह प्रत्यक्ष इन्द्रिगोचर भी नहीं होता ।*१८ यदि कहा जाय कि: 
इन्द्रियगोच रत्वातिक्रान्त अप्रत्यक्ष रूप में ईइ्वर का अस्तित्व है, तब तो उसका 
अस्तित्व शझ्-श्व॒ुज्भ॒ अथवा वन्ध्या-पुत्र के समान ही हो सकता है और वह 
केवल औपचारिक है ।*** पुरुष केवल माता के शोणित और पिता के शुक्र से 
उत्पन्न होता है, अतएव पुरुषोत्पत्ति-में माता-पिता के अतिरिक्त दूसरा: कोई: 
3१४. “नेश्वराधिष्ठिते फलसम्पत्तिः कमंणा ततसिद्धेश! “| 5 ८ 
--9 5|2 "7-४ 
११५७. “स्वोपकाराद्धिष्ठानलोकचत्‌” 
--90 5/3 
११६. “लौकिक्रेश्वरवदितरथा”? 
-- 96 5|4 
4७. “प्रमाणाभावान्न तत्सिद्धि:” 
--90 5|0 न्‍ | 
११८, “नास्ति सर्वज्ञ: प्रध्यक्षादिगोचरातिक्रान्तस्वात” । 
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१्श्र चाबोकदशन की शाखीय समीक्षा 


( अहृष्ट तत्त्व ) निमित्त कारण हो नहीं सकता ।**” चार्वाकों के मत में लोकिक 
राजा के अतिरिक्त अन्य कोई भी ईदवर या परमेश्वर नहीं है ।**१ मीमांसा- 
दर्शन के भाष्यकार शबर ने जगत्‌ के कतृंत्व में ईईवर को स्वीकार नहीं किया 
है | मीमांसकों को ईश्वर के अस्तित्व की आवश्यकता ही नहीं हुईं और ये 
ईइवर के विषय में मौन हैं । ै. 

परवर्त्ती काल के विद्वानों ने जगत्‌ के ज्ष्टा के रूप में तो ईइ्वर को नहीं 
माना है, किन्तु रुपान्तर में ईश्वर के अस्तित्व को स्वीकार किया है। प्रभाकर 
का भी यही मत है ।१९" ईश्वर के विषय में चार्वाक और बुद्ध के थिद्धान्तों में 
पूर्ण साम्य है। बुद्ध चार्वाक-कोटि के ही अनीइ्वरवादी थे। बुद्ध के मत में 
ईश्वर की सत्ता स्वीकार करने के लिए कोई भी उपयुक्त तक॑ नहीं है। बुद्ध ने 
अपने निकाय-प्रन्थों में ईश्वर के कतृ त्व का बड़ा उपहास किया है [१5 बुद्ध 
ने ईइवर को अन्य देवताओं के समान एक साधारण देवता निदिष्ठ किया है ।*६४ 


इस भ्रकार, संक्षेप में प्रत्यक्षप्रमाणवाद, जउतत्त्ववाद, परलोकनिरसनु- 
वाद, अनात्मवाद, अवेदिकवाद, अनीश्वरवाद आदिः चार्वाक-सम्मत प्रमुख 
एवं देहात्मवाद, इन्द्रियात्म वाद, मानसात्मवाद, बुद्धचात्मवाद, प्राणात्मवाद, 
कालवाद, स्वभाववाद, नियतिवाद, यहच्छावाद, भूतवाद आदि आनुषंगिक 
सिद्धान्तों का विवेचन शास्त्रीय आधार पर सम्पन्न किया गया । 


अत्येक चार्वाक्सम्प्रदाय में उपयुक्त प्रमुख और आनुषांगिक सिद्धान्तों की 
मान्यता है। इनमें अवैदिकवाद और अनीइंवरवाद जेन और बौद्ध सम्प्रदायों 
को भी मान्य है। इसी कारण ये दोनो सम्प्रदाय नास्तिक नाम से प्रख्यात हैं। 
अनीश्ववादी होने के कारण तो वेदिकदर्शन सांख्य-सम्प्रदाय भी नास्तिकवाद 
में आजाता है। जैन और बौद्धादि सम्प्रदाय अपूर्ण नास्तिक हैं, परन्तु चार्वाक- 


पम्परदाय सर्वतोभावेन पूर्ण नास्तिक-सम्प्रदाय है। यह निविवाद है। 


+>-+99%९२०२--- 
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पश्चम परिच्छेद 


चा्वोक साहित्य 


बाहस्पत्यसूत्र-बाहस्पत्य अथशास््र-व्यास और तकवाद-कपिले और 
निरीश्वरवाद-कपिल और अवैदिकवाद-गौतम और अवैदिकवाद-जैमिनि, 
शबर और अवैदिकवाद-वात्स्यायन और कामाचरण पुरुषाथवाद-भनित- 
केशकम्बली और उच्छेदत्रांद-रामायण और लोकायतवाद-पद्मपुराण और 
लोकायतवाद-विष्णुपुराण और लोकायतवाद-सर्व॑सिद्धान्तसंग्रह और लोका- 
यतवाद-षड्दशनसमुच्चय और लछोकायत मत-तत्त्वसंग्रह और लोकायतवाद- 
तत्त्वसंग्रह और चार्वाक मत-सवमतसंग्रह और जडवाद-प्रवोधचंद्रोदय और 
लोकायतिकवाद त्रिषष्टिशलाकापुरुषचरित और चार्वाक-नैषधोय चरित और 
चार्वाक- सर्वदशनसंग्रह भौर चार्वाक-विद्वन्मोदतरंगिणी और लोकायतवाद- 
भारतेतर लोकायतवाद-चीन और जडवाद । 


$/ दी ) है | 
॥ ॥ ५५ 
हल प्‌ पु 
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चावोक-साहित्यं 


यद्यपि वर्तमान काल में इस दर्शन का कोई भी पुस्तकाकार स्वतन्त्र और 
सर्वांगपूर्ण साहित्य उपलब्ध नहीं, है, तथापि जब हम बाहंस्पत्य, लोकायत या 
चार्वाक नामविशेष को कुछ क्षणों के लिए विस्मृत करले हुए इसके विचा रात्मक 
और आचारात्मक सिद्धान्त या मत की खोज में जिज्ञासापूर्ण दृष्टिपात करते हैं, 
तब पाते हैं कि सृष्टि के आदिकाल से ही नास्तिक-मत का प्रसार रहा है । 
लिखित पुस्तकाकार साहित्य के उपलब्ध न होने पर भी इसका सैद्धान्तिक तथा 


व्यावहारिक रूप भारत के दाशशनिक और साहित्यिक ग्रन्थों में इतस्ब्वतः 


परिक्षिप्त या विकीर्ण रूप से न्यूनाधिक मात्रा में अवश्य प्राप्त होता है। भारतीय 
वाइमय में वैदिक साहित्य को ही मूर्धन्यतम और प्राचीनलम होने का गौरव 
प्राप्त है और अनुसन्धान करने पर सर्वप्रथम हम श्रुतियों में ही नास्तिक-दर्शन 
की नामरहित रूपरेखा पाते हैं जिसका दर्शन हम प्रथम अध्याय में कर चुके हैं। 
अब यह प्रश्न उपस्थित होता है कि क्या सत्य ही कभी और कहीं छोकायत- 
मत-सम्बन्धी लिखित कोई विशिष्ट ग्रन्थ था और यदि था, तो उसके अस्तित्व 
का प्रमाण क्या हो सकता है ? इसके उत्तर में बौद्धशास्त्रीय पुस्तक “दिव्यावदान” 
और “पातंजल-महाभाष्य”” का नामोल्लेख किया जा सकता है। अन्वेषण करने 
पर और भी प्रमाण मिल सकते हैं, किन्तु ये दो प्रमाण भी स्यून नहीं--पर्याप्त हैं । 

: “दिव्यावदान” में स्पष्ठ लिखा है : “लोकायतं भाष्यप्रवचनम््‌”” ।* इस पंर 
फिर प्रश्न हो सकते हैं--क्या लोकायत के ऊपर कोई भाष्य-प्रवचंन था और 
यदि था, तो कब था और उसका नाम क्‍या था ? इन प्रध्नों के उत्तर पात्॑ंजल 
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१३६ चावोकदशन की शास्त्रीय समीक्षा 


महाभाष्य से उपलब्ध किये जा सकते हैं । आधुनिक इतिहासकारों का अनुमान 
है कि ई० पू० द्वितीय शताब्दी में पतंजलि ने पाणिनिव्याकरण का यह महाभाष्य 
लिखा था और इसी महाभाष्य में एक नियम की व्याख्या के प्रसंग में उन्होंने 
लोकायत की “भागुरी, नामक व्णिका या भाष्य का उल्लेख किया है ।* इससे 
निस्सन्देह प्रमाणित होता है कि ई० पूर्व द्वितीय शताब्दी पर्यन्त नि३चय हो 
लोकायत शास्त्र की विद्यमनता थी और उसका एक भाष्य भी अवश्य ही था 
और उस भाष्य का नाम “भागुरी” था । 


बृहस्पति, लोकायत, चार्वाक, पुरन्दर और कम्बलाइवतर प्रभृति कतिपय॑ 
नास्तिक दा्शनिकों के अधशताधिक सूत्र और इलोक जिस-जिस ग्रल्थ से जिस- 
जिस रूप और अवस्था में उद्धृत तथा संगृहीत हुए हैं, उनका विवरण 
इस प्रकार है :--- ; 


बाहस्पत्य खून 


अथाततस्तत्त्व॑ व्याख़्यास्यामः ॥ १ ॥ 
( इसके पदंचातु अब हम प्रकृृत तत्त्व की सम्यगव्याख्या की ओर प्रवृत्त 
होते हैं। ) 

पथिव्यप्तेजोबायुरिति तत्त्वानि | 

तत्समुदाये शरीरेन्द्रियविषयसंज्ञा | २ ॥ 
( पृथिवी, जल, तेजस्‌ अर्थात्‌ अग्नि और वायु--ये चार ही तत्त्व हैं। इन 
चार जडतत्त्वों के अर्थात्‌ पृथिवी,-जरहू, अग्नि और वायु के यथोचित मात्रा में 
संयोग: होने पर इनकी संज्ञा होती है-- शरीर, समस्त चक्षुरादि इन्द्रिय और 
उनके सम्पूर्ण रूपादि विषय । ) 

तेभ्यश्चेतन्यम्‌ ॥ ३॥ 
( उन पथिव्यादि चार भूततत्त्वों के संघात से आपसे आप चेतन्य की 
उत्पत्ति हो जाती है। चेतन्योत्पत्ति में किसी अतीन्द्रिय कर्ता की भपेक्षों 
नहीं होती । ) 

किण्वादिभ्यो मद्शक्तिबत्‌ ॥ ४ !। 
(जिस प्रकार मादकता के उत्पादक अन्न या वनस्पत्यादि के रसादि के 
योग से निर्मित मंदिरा में मादकता स्वयं आ जाती है उसी प्रकार भूतचतुष्टय के 
संघात होते ही चेतन्य भी स्वयं उत्पन्न हो जाता है । ) 
काम एबंकः पुरुषार्थ:॥ ४ || 


वर्णिका भागुरी छोकायतस्य” | “-प्या० म० ७।३१४५ । 


! 
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( आस्तिकवादी सम्प्रदाय में धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष--ये* चार पुरुषार्थ 
माने गये हैं, पर तास्तिकवादी सम्प्रदाय एकमात्र काम अर्थात्‌ विषयासक्ति को 
ही पुरुषार्थ मानता है । ) | 

अनुमानमप्रमाणम्‌ ॥ ६ || 
(इस सम्प्रदाय में अनुमान आदि प्रमाणों की मान्यता नहीं है, क्‍योंकि _ 
चक्षुरिन्द्रिय के द्वारा अनुभुयमान पदार्थों बर इनकी प्रतीति है । ) 

चेतन्यविशिष्टः कायः पुरुष: | ७ ॥ 
( चेतनाशक्ति से सम्पन्न इस चातुर्भोतिक स्थूल देह के अतिरिक्त अन्य 
इन्द्रियातीत किसी आत्मा आदि का अस्तित्व नहीं है । ) 

मरणमेवापवर्ग: | ८ || 


( मृत्यु अर्थात्‌ इस जडतच्वविनि्मित देह,के नाश ही मोक्ष है। ) 


न घमाश्चरेत्‌ | ६ ॥ 
( धर्मों का आचरण ततिष्फल है, क्योंकि प्रत्यक्ष में धर्माचरण के सद्यः फलों 


की प्राप्ति कभी भी दृष्टिगोचर नहीं होती। अतः धर्मांचरण नहीं करना चाहिए । ) 
एष्यत्फलत्वा तू ॥ १० ॥ | 

( इस सूत्र का सम्बन्ध पूर्व सूत्र से है, अतः धर्माचरण के निषेध के पुष्टी- 

करण में नास्तिक सम्प्रदाय का यह प्रतिपादन है कि विहित ज्योतिष्टोमादि यज्ञों 

के स्वर्ग-सुखादि फल लोक में उपलब्ध नहीं होते। अनुमितिगम्य अप्रत्यक्ष 

भविष्यत्‌ु के ऊपर फलप्राप्ति की निर्भरता है। इस कारण से धर्माचरण 


, निष्प्रयोजन सिद्ध होता है। ) 


सांशयिकत्वाब्च ॥ ११॥ 
( और सम्पादित यज्ञादि कर्मो' के अलौकिक होते के कारण स्वर्गादि सुख- 
रूप फल संशय से रहित नहीं हैं। इस कारण से भी धर्माचरण निष्प्रयोजन 
सिद्ध होता है। ) 

कोह्ाबालिशो हस्तगतं परगत॑ कुयोत्‌ ॥ १२ | 
( कौन प्रेक्षावान्‌ पुरुष अपने हस्तगत मूल्यवान्‌ पदार्थों या द्रव्यों को अन्य 
पुरुष को देना चाहेगा ?) 

बरमद्यकपोतः श्वोमयूरात्‌ ॥ १३॥ | 
( कल अर्थात्‌ सन्दिग्ध भविष्यत्कालछ में सुन्दर मयूर की प्राप्ति की प्रतीक्षा 
में रहने की अपेक्षा आज अर्थात्‌ असन्दिग्ध वर्तमान काल में उपलब्ध अल्प सुन्दर 
कपोत को ग्रहण कर लेना अधिक श्रेयस्कर है । ) 

बर॑ सांशयिकान्निष्काद्सांशयिकः काषोपण: ॥ १४ ॥ 


हि 
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( संशययुक्त स्व्ंमुद्रा 'की अपेक्षा संशयरहित राजतमुद्रा अधिक श्रेष्ठ है। 
अर्थात्‌ सुवर्ण मिलने में कुछ सन्देह है पर राजत-समुद्रा तुरन्त मिल रही है-- 
इस अवस्था में बहुमूल्य, किन्तु सन्दिग्ध सोने की अपेक्षा अल्पमृल्य, किस्तु 
असन्दिग्ध रजत को ले लेने में अधिक चतुरता है । ) | 
शरीरेन्द्रियसंघात एव चेतन: क्षेत्रज्ञ: | १४ ॥ 
88 चातु्भोतिक देह तथा चक्षुरादि इन्द्रियों के संमुदाय . के अतिरिक्त अन्य 
किसी इन्द्रियातीत आत्मा आदि का अस्तित्व नहीं है । ) 


काम एवं प्राणिनां कारणपू्‌ ॥ १६ ॥ 
( एकमात्र कामक्रीडा के अतिरिक्त अन्य कोई भी ब्रह्मा या परमेश्बर आदि 
प्राणियों की उत्पत्ति का कारण नहीं है । ) 

परलोकिनोडभावात्परलोकाभाबः ॥। १७॥ 
(ऐसा कोई भी प्रत्यक्षवादी* व्यक्ति दृष्टिगोचर नहीं, जो स्वयं अपनी 
पारलोकिक या स्वर्गीय अनुभूति का संबांद सुनावे ।॥ .अतएवं परलोकी व्यक्ति के 
अभाव के कारण परलोक का भी अभाव स्वयं सिद्ध होता है। अर्थात्‌ परछोक 
नामक किसी पदार्थ का अस्तित्व ही नहीं । ) 
इह लोकपरलोकशरीरयोर्भिन्नत्वात्तद्तयोरपि चित्तयोनेंकः सन्‍्तानः ॥१८॥ 
( ऐहलोकिक और पारलोकिक--दोनों शरीरों में विभिन्नता होने के तथा 
तहत दो चित्तों में भी साहश्याभाव के कारण और पारस्परिक सम्बन्धाभाव से 
: आत्मा का अस्तित्व अप्रामाणिक सिद्ध हो जाता है। ) 

एतावानेव पुरुषों यावदिन्द्रियगोचर: ॥। १६ ॥। 
( चक्षुरादि इन्द्रियों से जितना मात्र दृष्टिगोचर होता है उतना ही. मात्र 
आत्मा है अर्थात्‌ इस जड शरीर के अतिरिक्त अन्य किसी विशिष्ट या इन्द्रियातीत 
आत्मा का अस्तित्व नहीं है । ) 

प्रत्यक्षमेबक प्रमाणम्‌ ।। २० ॥ ह 
( नास्तिक मत में केवल एक प्रत्यक्ष प्रमाण की ही माब्यता हैं, प्रस्थक्षेत< 
अनुमानादि प्रमाण सर्वथा अमान्य हैं । ) 

प्रमाणस्यागीणत्वात्तद्थनिश्चयों दुलभः | २१॥ 
( यदि अनुमान प्रमाण को अनिवार्य रूप से स्वीकृत कर लिया जाये ती 
त्रिकालव्यापी विश्व के समस्त पदार्थों के अर्थ का निरंचय करना डेंलंभ हो 
जायगा । अतः अनुमान प्रमाण की ' सिद्धि नहीं हो सकती और अनुमान कै 
असिद्ध हो जाने से शब्दोपमानादि अशैेष प्रमाण स्वयं असिद्ध हो जाते हैं | ) 
कायादिव तंतो ज्ञान प्राणापानायधिष्ठितादू युक्त ज्ञायते ॥ ** || 
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( प्राण, अपान आदि पाँच वायुओं” परं आधारित--इस शरीर से ही ज्ञान 
की उत्पत्ति होती है । अतएव ज्ञान का आधार यह शरीर ही है। ) 

सबत्र पयनुयागपराण्येब सूत्राणि बृहस्पते: || २३ | 
(बृहस्पति के सूत्र स्वयं सवंथा अखण्ड किन्तु परमतखण्डक होते हैं। ) 

ल्ोकायतमेव शाखम्‌ ॥ २४॥ , 

( एकमात्र लोकायतविद्या ही शास्त्र है अर्थात्‌ नास्तिक-वाडमय के अतिरिक्तः 
अन्य किसी भी साहित्य का झास्त्रत्व प्रमाणित नहीं है । ) 


प्रत्यक्षमेब प्रसाणम्‌.॥ २४ | 
| ( केवल प्रत्यक्ष ही प्रमाण है, अन्य किसी प्रमाण की प्रामाणिकता नहीं है ।) 
पृथिव्यप्तेजोबायवस्तत्त्वानि ॥ २६ | 
( नास्तिक परम्परा में पृथिवी, जल, अग्नि और वायु--ये ही चार जड पदार्थ 
तत्त्व के रूप में-स्वीकृत किये गये हैं। ) 
ह अथकामो पुरुषार्थों ॥ २७ ॥ 
( अर्थ, अर्थात्‌ धनोपार्जन और कामाचरण-2ये दो ही पुरुषार्थ के रूप में 
स्वीकृत किये गये हैं । यहाँ धर्म और मोक्ष की मान्यता नहीं । ) 
भूतान्येव चेतयन्ति ॥ ९८ ॥ 
( प्रथिवी आदि पाँच जड तत्त्व ही चंतन्‍्य को उत्पन्न करते हैं।) 
नास्ति परलोकः ॥ २६ ॥ 


(इस चद्षुरिन्द्रिय 'के ढ्वारा अनुभुयमाव लोक के अतिरिक्त अन्य किसी भी 


परलोक की सत्ता नहीं है । ) । ; 
सृत्युरेवा पवगं: || ३० ॥ 
(मर जाना ही मोक्ष है। मृत्यु से भिन्न मोक्ष की कल्पना कथब्चितु 
बिधेय नहीं हो सकती है । ) | 
दण्डनीतिरेत्र विद्या ॥ ३१ || 
(बृहस्पति तथा कौटित्य आदि के प्रणीत अर्थशास्र से भिन्न अन्य कोई भी 
अध्यात्म या वेदान्त आदि शास्त्र विद्यापद्रवाच्य नहीं हो सकता । ) 
अन्रेव॒ वात्तोन्तभंवति ॥ ३२ ।। 
( कृषि, वाणिज्य और गोरक्षा आदि व्यापार भी इसी अथ॑शास्त्र के अंन्तर्गत 


हो जाते हैं। ) 


३. “पतञ्च शरीरस्था वायुभेदाः, यथा--- 
.»  प्राणो5पानः समानश्चोदानवब्यानौं च वायवः 
हरीरस्था इसे ००००० |”. --भअमरकोष १।२।६७ । 
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धूत्तप्रल्लापस्त्रयी ॥ ३३ | 
( ऋक , सामन्‌ और यजुसू--ये तीन वेद धूर्तो के प्रलापमात्र हैं। ) 
स्वर्गोत्पादकत्वेन विशेषाभावात्‌ ॥ ३४ ॥। 
( धूर्तो' के प्रलाप होने के कारण वेदत्रयी यज्ञानुष्ठान के हेतु से यज्ञकर्ता 
यजमान को स्वगं प्राप्त कराने में समर्थ नहीं है, अतएवं वेद की सत्ता, अपौरु- 
षेयता और नित्यता सिद्ध नहीं हो सकती । ) 
: लोकप्रसिद्धमनुमानं चाबोकेरपीष्यत एब, यत्त 
कश्चिल्लोकिक मार्गमतिक्रम्यान्ञुमानमुच्यते तन्निषिध्यते ॥३४॥ 
( लोक सिद्ध अनुमान चार्वाकों को मान्य है, किन्तु जिस अनुमान के 
द्वारा लौकिक मार्ग का अतिक्रमण कर इन्द्रियातोत परलोक का अस्तित्व सिद्ध 
किया जाता है, चार्वाक उसी ( अनुमान ) का खण्डन करते हैं । ) 


पश्यामि शणोमीत्यादि प्रतीत्या मरणपयन्तं 

यावन्तीन्द्रियाण तिष्ठन्ति तान्येबात्मा ॥ ३६ ॥ 
( में देखता हूँ, सुनता हूँ इत्यादि क्रिया-व्यापारों में मृत्युपय॑ंन्त सहायता 
देने वाली इन्द्रियाँ ही आत्मा है। मृत्युपयंन्त सहायक इन्द्रियजात के अतिरिक्त 
अन्य कोई आत्मा नहीं है | ) 

इतरेन्द्रियाद्यमावेडसक्त्वातू मन एवात्मा ॥ ३७ ॥ 
( अन्य इन्द्रियादि के अभाव में भी मन का अस्तित्व रहता है। अतएव 
मन ही आत्मा के रूप में मान्य होता है| ) 

प्राण एवं आत्मा ॥ शे८ || 
( सुक्ष्मतम दृष्टिसम्पन्न छोकायतिक सम्प्रदाय क्रमशः देह, इन्द्रिय और मन 
से ऊपर उठकर प्राण को आत्मा मानता है। अतः प्राण ही भात्मा के रूप में 
सिद्ध होता है। ) 
स्वर्गों नापवर्गोबा नेवात्मा पारलौकिकः | 

नंब वणाश्रमादीनां क्रियाश्व फलदायिका: ॥ ३६ ॥ 
(म कहीं स्वर्ग है, न कोई मोक्ष है और न कोई परलोकगामी आत्मा हीं 
है। प्राह्मणादि चार वर्णों और ब्रह्मचय॑ आदि चार आश्रमों के धर्मपालन का 
भी कोई फल-बिधान नहीं है । ) 

अग्निहोत्र त्रयोवेदाद्विदण्ड भस्मशुण्ठनम्‌ | 

बुद्धिपोरुषहीनानां जीविका धातूरनिर्मिता ॥ ४० ॥ 
( प्रात: और सायंकाल में हवन, ऋक , सामन्‌ और यजुस्‌ तीनों वेदों का 
आधचार-पालन, दण्डयुक्त संन्यास और ललाट में भस्मधारण--ये कर्म डुर्ि अं गौर 
पुरुणार्थ ले हीत पुरुषों की आजीबिका के छिये विधाता ने बनाये हैं । ) 


' मुक्त रहता । ) 
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परुश्ेन्निहतः स्वग ज्योतिष्टोमें गमिष्यति | 

स्वपिता यजमानेन तत्र कस्मान्न हन्यते !| ४१॥ 
( श्रौतविधि से ज्योतिष्टोम यज्ञ में हिसित पशु यदि स्वर्ग चला जा सकता 
है, तो यज्ञकर्ता यजमान स्वयं अपने पिता की हिंसा क्‍यों नहीं कर देता ? ऐसा 
करने से यजमान का पिता अनांयास ही स्वर्ग चला जाता | ) 

मृतानामपि जन्तूनां श्राद्धंचेत्तुप्तिकारणम्‌ | 

निरवीणस्य प्रदीपस्य स्नेहः संवर्धवेचच्छिखाम्‌ ॥ ४९२ ॥ 
( ऐहलोकिक श्राद्ध क्रिया से यदि मृत प्राणियों को तृप्ति और पुष्टि होती 
तो तेल ही बुझे हुए प्रदीप की वत्ती को बाँधता रहता, कि्तु व्यवहार में 
ऐसा नहीं देखा जाता है । ) 

गर्छुतामिंह जन्तूनां व्यर्थ पाथेयकल्पनम्‌ | 

गेहस्थक्ृतश्राद्घेन पथि तृप्तिर्वारिता ॥ ४३ |॥। 
( घर पर रहने वाले आत्मीय जनों के द्वारा किये गये श्राद्धकर्म से परलोक- 
गामी या स्वर्ग यात्री पथिक को यदि स्वगंपथ में तृप्ति या पुष्टि होती तो घर से 
यात्रा करनेवाले व्यक्तियों को पथ के लिये भोजन देना व्यर्थ है।. घर पर ही 
उनके नाम से किसी बुभुक्षु को भोजन करा दिया जाता और उसी से उन 
यात्रियों को मार्ग में तृप्ति होती जाती । यात्री भोजन-वहन के भार से 


स्वरगस्थिता यदा ठ॒प्तिं गच्छेयुस्तत्र दानतः | 

प्रासादस्यो परिस्थानामत्र कस्मान्न दीयते ॥ 9४ | 
(यदि इस लोक में दान करने से स्वर्गस्थित प्राणियों को तृष्ति और पुष्टि 
हो सकती है तो अट्ट लिका के उपरी भाग पर रहने वाले व्यक्तियों को निम्न 
भाग से दिये गये भोजनादिकों से तृप्ति और पुष्टि हो जाती, किन्तु लोक-व्यवहार 
में ऐसा नहीं देखा जाता । ) 

यावज्जीवेत्सुखं जीवेद्ण ऋृत्वा घूत॑ पिबेत्‌ । 

| भस्मीभूतस्य देहस्य पुनरागमनं कुतः | ४५॥ 

( यथार्थ में देह के अतिरिक्त अन्य कोई आत्मा नहीं है तथा देह का नाश 
भी भवव्यंभावी है। इस परिस्थिति में तपर्चर्या आदि से देह को कष्ट देना भी 
व्यर्थ है। प्रुण्य-पापकर्मों' के लिये यथार्थतः कोई फल विधान नहीं, अतएक 


स्वेच्छाचारितापूर्वक सुखमय जीवनयापन ही अधिक श्रेयस्कर है। ऋण लेकर 


उत्तमोत्तम भोजनादि से अपने को तृप्त करने में ही चतुरता हे । छत ऋण को 
चुकाना भी निष्प्रयोजन ही है, क्योंकि मृत्यु के उपरान्त दग्ध हो चुकने वाला 
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शरीर पुनः आने वाला नहीं तो फिर किये गये पुण्यापुण्य कर्म के सुख-दुःख रूप 
फ़ल का भोक्तां कोई भी नहीं रह जाता है। ) 

यदि गच्छेत्परं लोक॑ देहादेष विनिर्गत: | 

कस्मादूभूयो न चायाति बन्धुस्नेहसमाकुलः॥ ४६॥। 
( आत्मा यदि देह से निकछ कर परलोक में चलछा जाता है और यदि 
उसका वहाँ जाना सिद्ध है तो वह बन्धु-बान्धवों के स्नेह से आकृष्ट होकर वहां 
( परलोक ) से फिर छौट क्‍यों नहीं आता । यदि ऐसा होता तो कभी-कभी वह 
अवश्य आ जाता । ) । ' 

. ततश्र जीवनोपायो ब्राह्मणे्बिंहितस्त्विह | 

मृतानां प्रेतकार्याणि नत्वन्यद्विद्यते क्वचित्‌ || ४७ ॥| 
( मृत प्राणियों के उद॒देश्य से जो श्राद्ध आदि क्रियायें की जाती हैं, वे निरर्थक 
हैं--यह ब्राह्मणों ने अपने जीवन-यापन का उपाय बना लिया है । ) * 


त्रयो वेदस्य कतोरोमडधूत्तनिशाचराः | 
जभरीतुफरीत्यादि पण्डितानां बच: कुतः | ४८॥ 
( भण्ड, धूर्त और निशाचर--ये ही तीन वेद के .रचयिता थे। जभ॑री तुफरी 
आदि निरर्थक तथा अस्पष्ठ शब्दों के प्रयोग से उन धुर्तों' ने लोकवंचना की है । ) , 
। अश्वस्यात्र हि शिश्नन्तु पत्नीत्राह्म॑ प्रकी्तितम्‌ | 
मांसानां खादनं तद्वन्निशाचरसमी रितम्‌ ।। ४६ |! 
( श्रुति-प्रतिपादन है कि अश्वमेध यज्ञ में यज्ञकर्ता यजमान की पत्नी अश्व का 
शिइन ( लिज्भ ) स्वयं अपनी योनि में स्थापित करे । यह भण्डों की उक्ति 
प्रतीत होती है। यज्ञ में मांसभक्षण का जो विधान है वह भी -मांस-भोजन- 
प्रेमियों का ही प्रतिपादन अवगत होता है और वे मांसभक्षण-प्रेमी निशाचर 
ही थे। ) | । । 2 
न कण्टकानां प्रकरेति तैच्ण्यं, विचित्रभाव॑ म्गपक्षिणाओ |. 
माधुयसिक्षो: कड॒ताव्व निम्बे, स्वभावत: सर्वभिदं प्रवृत्तम्‌ ॥| ४० ॥ 
( कांठों में तीक्षणता, म्रृग-पक्षियों की विचित्रता, ईख में माधुय॑, नीम में 
तिक्तता-इत्यादि गुण स्वभाव से ही निर्मित होते हैं। ) 
नग्न श्रमणक दुलुद़धे कायक्लेशपरायण |' 
.जीविकार्य विचारस्ते केन स्वमसि शिक्षितः।) ५१ || 
( है नग्नहूप आहंत, हे बौद्धभिक्ु, तुम अपनी मन्दबुन्धि के कारण ही अपने शरीर: 
को क्लेशित करते हो | किसने तुम्हे जीवन-यापन का यह उपाय॑ सिल्लाया है? ) 
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प्रत्यक्षादिप्रमासिद्धविरुद्धाथोमिधायिनः | 
वेदान्ता यदि शाख्राणि बौद्धेः किमपराध्यते ॥ ४२ ॥ 
( प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों के द्वारा सिद्ध छोक-सत्ता को सिशथ्या प्रतिपादन करने 
वाले वेदान्त को यदि शास्त्र कहा जाय तो फिर बौद्धों ने क्या अपराध किया ? ) 
लौकिको मार्गोडनुसतेव्य: ॥ ४३॥ रा 
('लोकायत व्यवहार का ही अनुसरण करना कल्याणकर है.। अर्थात्‌ पारलोकिक 
_ चिन्तन को निरथ्थंक समझने में ही दक्षता है । ) 
लोकव्यवहारं प्रति सदशो बालपण्डितों ॥ ५४४ ॥ 
( छोक-व्यवहार में मूर्ख और पण्डित अथवा बालक और वृद्ध में कोई अन्तर 
नहीं अर्थात्‌ दोनों समान ही है । ) । 

.. ऊपर के उद्धृत सूत्रों में १-२ को जयराशिभट्ठ ने “उक्तंच सूत्रकारेण” 
कहकर तत्वोपप्लवर्सिह में उल्लिखित किया है। ३-४ सूत्रों को भास्कराचाय ने 
८५त्थाच बाहस्पत्यानि सूच्राणि! कहकर ब्रह्मसूत्रभाष्य में, कमलशील ने 
“तथा च तेपां सूत्रपू?” कहकर तत्त्वसंग्रहपंजिका में और गुणरत्व ने 
“ल्लोकायतसूत्रम” कहकर षड्दशंनसमुच्चय की तकेरहस्यदीपिका में उद्धृत 
किया है। २, ३े और ७ सूत्रों को शंकराचार्य ने ब्रह्मसूत्रभाष्य में उल्लिखित 
किया है। ५, ७ और ८ सूत्रों को सदानन्द ने तथा च “बाहंस्पत्यानि सूत्राणि” 
कहकर अद्ठैतब्रह्मसिद्धि में उल्लिखित किया है। सूत्र ५ को नीलकण्ठ ने “तथा 
च बाहस्पत्य॑ सूंत्रमू” कहकर गीता टीका में उद॒ध्ृत किया है। सूत्र ६ को 
अभयदेवसूरि ने “तथा बुहस्पतिसृत्रम” कहकर तत्त्ववोधविधायिनी टीका 
में और वाचस्पतिमिश्र ने “इति लोकायतिका:? कहकर सांख्यतत्त्वकौमुदी में 
उद्धुत किया है। सुत्र ७ को श्रीधरस्वामी ने “तथा च॑ बाहस्पत्यं सूजम” 
कहकर गीता-टीका में उद्धृत किया है। ८-१४ सूत्रों को वांत्स्थायन ने 
“इति लौकायत्तिकाः” कहकर कामसूत्र में उल्लिखित किया है। सूत्र १५ को 
मधुसूदन ने “इति ल्लोकायतिका:” कहकर गीता की टीका में पू्वपक्ष-रूप में 
उद्धृत किया है। सूत्र १६ को आचाय॑ शद्धूर ने “इति लोकायतिकदृष्टिरेयमू” 
कहकर गीता-भाष्य में उद्धृत किया है। सूत्र १७ को कमलशील ने “तथा हि 
तस्यतत्सूत्रम' कहकर तत्त्वसंग्रहपंजिका में उल्लिखित किया है और प्रकरण 
हा “तस्य” पद का “लौकायतिकस्य” यह अर्थ प्राप्त होता है। यही सूत्र 

लोकायतिकसूत्रप”' कहकर सम्मतितक॑प्रकरण की टीका में उल्लिखित हुआ 
है। १६-१९ सूत्रों को कमलशील ने “ल्लौकायतिकसूत्रपू” कहकर उल्लिखित 
किया है । सूत्र २० को अभयदेव सूरि ने “चार्बाकसूत्रम/”” कहकर तर्क॑प्रकरण 
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की टीका में उल्लिखित किया है । सूत्र २१ को उक्त ग्रन्थ में “एतञ्च पोरन्ररं, 


सूत्रमू” कहकर उद्धृत किया गया है। पुरन्दर बाह॑स्पत्य मत के ही एक सूत्र 
प्रणेता ये । सूत्र २२ “तथा च सूत्र कायादिवेति कम्बलाश्वतरोदितमिति” 
कहकर तत्त्वसंग्रह में उल्लिखित हुआ है। कम्बलाइवतर पुरन्दर के ही समान 
बाहस्पत्यमतावलूम्बी एक ग्रन्थकार थे। सुत्र २२ “इति चाबोकेरमिहितम्‌”? 
कहकर सम्मतितर्क॑प्रकरण में उल्लिखित हुआ है। २४-३४ पय॑ेन्‍त ११ सूत्र 
“इत्येतदस्माकमभिप्रायानुवर्त्तिना बाचस्पतिना प्रणीय चाबोकाय 
समर्पितं, तेन च शिष्योपशिष्यद्वारेणास्मिन्‌ लोके बहुलीकृतं तत्त्वम्‌” 
कहकर कृष्णमिश्र के प्रबोधचन्द्रोदय नाटक में उद्धुत किये गये हैं । 

भाष्य से स्पष्ठ प्रतीत होता है कि उल्लिखित ग्यारह सूत्रों को बृहस्पति ने 
स्वयं रचकर प्रचार के लिए चार्वाक-सम्प्रदायः को अपित कर दिया | सूत्र ३५ 
को “पुरूदरस्त्वाह” कहकर तत्त्वसंग्रह की पंजिका में उल्लिखित किया गया 
है | पुरन्दर की इसी उक्ति को लक्ष्य कर शान्तरक्षित ने तत्त्वसंग्रह में पुर्वेपक्ष 
किया है : “ज्नौकिक लिकज्ञमिति चेत्‌” | परवर्त्ती ३९-३८ पर्यन्त तीन सूत्रों 
का सदानन्द,ने “इति केचित्‌”, “इत्यपरे” और “इत्यन्ये” कहकर उल्लेख 
किया है । सदानन्द के “केचित्‌”; ५अपरे”? ओर ध्थ्न्ये? ये तीन पद 
बाह॑स्पत्यों को ही लक्ष्य कर प्रयुक्त हुए होंगे। ५१, ५३ और ५४ सूत्रों का 
जयराशि ने तंत्वोपप्लवसिह में उल्लेख किया है । सूत्र ५२ प्रबोधचन्द्रोदय नाटक 
और स्व॑मतसंग्रह से गृहीत हुआ है । 

सृत्र-ग्रन्थों में इहोक भी दृष्टिगोचर होते हैं । वात्स्यायन-प्रणीत कामसूत्र 
और कौटिल्याथंशास्त्र का प्रचलित संस्करण सूत्र और इलोक दोनो के सम्मिश्रण 


से रचित हुआ है । माधवाचार्य ने चार्वाक-दर्शन को इसी मिश्रित रूप में प्रदर्शित , 


किया है । अतएुव, सम्प्रति छुप्तप्राय बाहंस्पत्य दर्शन के मु ग्रन्थ का इसी 
प्रकार सृत्र-इछोक-मिश्रित रूप में प्रणयन हुआ था, यह अनुमान सम्भवतः 
अनौचित्यपूर्ण नहीं होगा । माधवाचार्य ने “सर्वदर्शनसंग्रह” में उपर्युक्त सृत्रों में 
३९ से ४९ तक ग्यारह इलोकों को “ब्ृहस्पतिनाप्युक्तप्‌”? इस युक्ति के द्वारा, 
स्वयं बृहस्पति-रचित कहकर स्वीकार किया है। माधवाचार्य की अपेक्षा 
प्राचीन और अर्वाचीन ग्रन्थकर्त्ताओं ने भी इन इलोकों में अनेक को चार्वाकवचन 
कहकर उल्लिखित किया है। ध्मतएवं, इन ग्यारह इलोकों को भी मूल चार्वाक- 
दर्शनग्रन्थ के अंश के रूप में ग्रहण किया जा सकता है। कालक्रम से स्वभात्र, 
यहच्छा प्रभूति कतिपय छोटे-छोटे दार्शनिक मतवाद अपनी स्वतंत्रता को विस्मृत 
कर बाहंस्पत्य मत के अन्तश्ुक्त हो गये। ५० संख्यक इलोक भट्टोत्पल की 
बृहत्संहिता की टीका में, गुणरत्न की षडदर्शनसमुच्चय-वृत्ति में और भल्लन-छत 


यु 
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सुश्रुत-टीका में स्वभाववादी के मतरूप में संरक्षित है। स्वभाववाद को 
बाहंस्पत्य मत से अभिन्न मानकर स्वीकृत होने से बाहंस्पत्यसूत्र मानकर ग्रहण 
किया जा सकता है। इस प्रकार यत्र-तत्र उपयुक्त बाहंस्पत्य सूत्रों के उद्धरण 
की विवृति उपलब्ध होती है ।* 

शास्त्रों में बृहस्पति-प्रणीत “अ्थंशास्त्र” नामक ग्रन्थ की चर्चा इतस्ततः 
उपलब्ध होती है,. किन्तु पुस्तकाकार “बाहंस्पत्याथंशासत्र”” नामक मूलग्रन्थ 
'वर्तमान काल में सम्भवत. उपलब्ध नहीं है। श्री दक्षिणारंजन शास्त्री ने 
“चार्वाकषष्टि” नामक ग्रन्थ में “बाहंस्पत्य अर्थशास्त्र” के निम्नलिखित कतिपय 
सूत्रों का उद्धरण दिया है । उनमें निम्नलिखित बीस सूत्र सुक्ृत-दुष्कृत-कर्म- 
फलाभाव के प्रतिपादक हैं। यथा-- 


बाहंस्पत्य अर्थशास्त्र 
न भस्मघारणम्‌ | १ ॥ 
( ललाट में या शरीर में भस्म लगाना मिथ्या तथा दम्भमात्र है।) 
नाग्निहोत्रवेदपाठादीनि च ॥ २ || 

( श्रौत ग्रन्थों में जो प्रातः और सायंकाल में अग्नि में हवन का विधान है 
उसके खण्डन में चार्वाकों का प्रतिपादन है कि अग्निहोत्र और वेदपाठ आदि 
कार्य भी निष्प्रयोजन होने के कारण अविधेय हैं । ) 

! न तीथयात्रा || ३ |। 
( पारलौकिक सुखोपलब्धि की भावना से तीर्थयात्रा करना भी निष्फल और 


अविधेय है । ) 


३ 
से 


सर्वोद्थी्थ करोत्यग्निहोत्रसन्ध्याजपादीन्‌ || ४ ॥ 
( समस्त लोक धन प्रान्ति के उद्‌देशय से ही अग्नि में त्रिकाल हवन, संन्ध्या- 
पूजा तथा जप भादि दाम्भिक कृत्य करते हैं । ) 
स्वदोषं गूहितुं कामारतों वेदं पठति ॥| ५ ॥ 
( अपने दोष को छिपाने के लिये ही कामी पुरुष वेदादि का पाठ करता है । ) 
अग्निहोन्नादीन्करोति ॥ ६॥ 
( अपने दोष को छिपाने के ही लिये त्रिकाल हवन आदि कृत्य करता है। ) 
सुरापानाथ महिलामेहनाथ करोति || ७ ॥ 
(सुरा अर्थात्‌ मदिरापान. और महिलाओं के सद्भम करने के उद्दश्य से 
कामी पुरुष वेदपा5 और अग्निहोत्र आदि कर्म करता है ) 


४, ५06 ज्ञास्री० १७४-१७६ 


१० चा० दृ० 


१७६ चावोकदशन की शाखीय समीक्षा 


| 


विष्ण्वादयः सुरापायिनः || ८ ।॥। 
( विष्णु आदि प्रसिद्ध देव भी मद्यपान करते थे । ) ४ 
शिवादय: || ६ ॥ 
( शिव आदि देवगण भी सुरापायी हैं। ) 
श्रद्भधारवेशं कुयोत्‌ ॥ १० || 
( विविध श्ज्भार-रचनाओं से चतुर व्यक्ति को अपने को आशभुषित तथा 
आकषंक बनाना चाहिये। ) 
.. अत्तेदीव्यात्‌ ॥ ११॥ 
( चूतक्रीडा अर्थात्‌ पासों का खेलना पुरुषार्थ है । ) 
नेव द्व्याच्च || १२ ॥ 
( व्यर्थ स्वर्ग की कामना कभी न करनी चाहिये, क्योंकि स्वर्ग नामक 
पदार्थ का कहीं भी अस्तित्व नहीं है । 
आम्रवनानि सेवयेत्‌ | १३॥ 
( आम्र आदि सुन्दर उद्यानों में आनन्द विहार करने में ही जीवन साफल्य है । ) 
मांसानि च ॥ १४ ॥ । 
( और मांसादि पुष्टिकर भोजन करने में संकोच नहीं करना चाहिये, क्योंकि 
इससे शारीरिक पुष्टि के साथ-साथ काम-थशक्ति की भी वृद्धि होती है॥ ) 
मत्तकामिन्य: सेठया: | १४ ॥। 
( मदोन्‍्मत्त तथा कामिनी सुन्दरियों का सद्भम करने में संकोच नहीं 
करना चाहिये, क्योंकि इसमें सद्यः तथा प्रत्यक्ष आनन्दानुभूति होती है। ) 
दिव्यप्रमदादशेनच्च ॥ १६॥ 
(और सुन्दरी तथा मद-माती कामिनियों का दर्शन करना चाहिये, . 
क्योंकि इससे प्रत्यक्ष मानसिक प्रसन्नता प्राप्त होती है। ) 
नेत्राज्ननज्व || १७ ॥ 
( नेत्रों में अंजनादि सुगन्धित तथा प्रसादंक वस्तुओं को लगाना चाहिये 
क्योंकि शारीरिक सौन्दर्य से सावंत्रिक प्रसन्नता होती है | ) 
आदश्शद्शेनक्व || १८ ॥ 
( दण भी नियमित रूप से देखना चाहिये, क्योंकि रूपसौन्दर्य से 
मानसिक तृप्ति होती है। ) 
ताम्बूलचबंणग्व ॥ १६ ॥ 
( ताम्बूछ आदि सुगन्धित पदार्थ को चबाकर मुख को सुवासित रखना 
चाहिये--ऐसा करने से काम-वृद्धि होती है । ) 
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कपूरचन्दनागुरुधूपद् || २० ॥ 
( और हशारीर में कर्यूर, ब्वेतचन्दन, अगर आदि सुगन्धित द्रव्यों का 
अनुलेपन और धूप की गन्ध लगाकर मन को परितृप्त करना चाहिये । इससे 
शारीरिक सौन्दर्य-वृद्धि के साथ मानसिक उत्साह का भी संचार होता है । ) 
वेद के खण्डन में बृहस्पति के प्रणीत निम्नलिखित पांच सूत्र उपलब्ध 
होते हैं 
वुथा धम वरदत्यंथेसाधन लोकायातिक पिण्डादायश्ौर इति च ॥ २१ || 
( लोकायतिकों का प्रतिपादन है कि धर्म केवल धनोपार्जन का साधन मात्र 
और निररथक है ओर पिण्डादाय अर्थात्‌ श्राउ्धभोजी पुरोहित चोर होता है । ) 
सोड्प्यशनाथ घम वदति, ॥ २२ ॥ 
( पुरोहित ब्राह्मण भी भोजन-प्राप्ति के उद्देश्य से धर्मोपदेश करता फिरता है। ) 
परापवादाथ वेद्धमशास्त्रादीन्‌ पठाति || ९२३ ॥ 
( पर' अर्थात्‌ अन्य यजमान आदि की निन्‍्दा के लिये और अर्थ-प्राप्ति के 
हेतु प्राय्चित्त आदि विधान में वेदधर्मशास्त्र आदि पढ़ता है। ) 
सवानिन्दति ॥ २४ ॥। 
( पुरोहित ब्राह्मण किसी न क्रिसी रूप में सब की निन्‍दा ही करता है। ) 
महेश्बरविष्ण्यादीनपि ॥ २४॥॥। 
(शिव. और विष्यु आदि सम्पूर्ण देवताओं की. भी ( पुरोहित ) निन्दा 


करता है| ) 
ईश्वर के खण्डन में बृहस्पतिप्रणीत एक सूत्र का विधान है :- 


आत्मवान्‌ राजा | २६ ॥ 
( लोकिक राजा के अतिरिक्त अन्य किसी भी इच्द्रियातीत ईश्वर या परमेश्वर 


का अस्तित्व नहीं है । ) ४ 
लोकायतिक विद्या के ही एक मात्र शास्त्रत्व विधान में बृहस्पति के दो 
सुत्र मिलते हैं :- 

सबंधा लोकायतिकमेब शाखम्‌ ॥ २७ || 
. ( लोकायतिक विद्या ही एकमात्र शास्त्र है । इसके अतिरिक्त अन्य कोई, 
शास्त्र नहीं है। ) । 

इत्याहाचार्यों बृहस्पति; ॥ २८ ॥| 
(इस प्रकार आचार्य बृहस्पति ने छोक-कल्याण की भावना से सिद्धान्त- 

प्रतिपादन किया है । ) 


८ . ._ चार्बोकदंशेल की शास्त्रीय समीक्षा 


व्यास ओर तकवाद 

भगवान्‌ व्यासदेव (६० पू० ५०० शती ) ने -अपने उत्तरमीमांसादर्शन 

में तक की अप्रतिष्ठा की स्थापना में एक सूत्र का प्रणयन किया है-- 
तकोप्रतिष्ठानातू २। १। ११। 

(तंक की अप्रतिष्ठितता. और अनन्तता अथवा असीमता के कारण ईइवरादि 
अतीन्द्रिय तत्त्वों की सिद्धि नहीं हो सकती । जेसे-एकमतावलूम्बी ताकिक के 
द्वारा उपस्थित की गई युक्ति को अन्यमतावरूम्बी त्रकिक नहीं मानता, वह 
उसमें दोष सिद्ध कर द्वितीय युक्ति उपस्थित करता है, किन्तु द्वितीय युक्ति को 
वह प्रथम मतावलम्बी नहीं मानता, वह उसमें भी दोष सिद्ध कर नई हो युक्ति 
प्रस्तुत करता है । इस प्रकार एक के अन्तर द्वितीय तक॑ के उठते रहने से उन 
( तर्को ) की कहीं स्थिरता अथवा समाप्ति नहीं है--यह कथन उचित है, 
तथापि अन्य प्रकार के अनुमान के द्वारा कारणतत्त्व का निर्चय करना चाहिये- 
यह कोई कहे तो उचित नहीं है, क्योंकि ऐसी स्थिति में कोई भी ताकिक-अनुमान 
सत्यज्ञान करानेवांला नहीं होता । अतएव उसके द्वारा तत्त्वज्ञान असंभव 
हैं। और तत्त्वज्ञान के अभाव में मोक्ष असिद्ध हो जाता । अतः सांख्य मत में 
संसार से मोक्ष नहीं होने का प्रसंग आ जाता है । ) 

महाभारतकार की भी यही मन्तव्यता है। उमके मत में तक की कोई 
सीमा नहीं, श्रुतियाँ अनेक और परस्पर में विभिन्नार्थंक हैं और कोई एक ऐसा 
सिद्ध ऋषि-मुनि नहीं, जिसके मत को आदर्श या आधार मान कर कोई 
आत्महितैषी निःसंशय होकर अपने लक्ष्य पर अग्रसर हो सके । धर्माधर्म या 
कत्तंव्याकत्तव्य का रहस्य दुर्शेय है। -ऐसी स्थिति में अपने-अपने मनोनीत 
महापुरुषों के द्वारा अनुमोदित मार्ग का अन्धविश्वासी होकर अनुसरण करना 
पड़ता है । महापुरुषत्व की परिभाषा भी शिन्‍न भिन्‍न मतावलरूम्बियों की भिन्‍न- 
भिन्‍न हो सकती है ।* 


कपिल ओर निरीश्वरवाद 


कपिल मुनि का समय विद्वानों ने ई० पु० ५०० वर्ष के लगभग निर्धारित 
किया है। आचाय॑ कैपिल ने ईश्वर की असिद्धि में ६ और पूर्व पक्ष के रूप में- 


७, तकोडप्रतिष्ठः श्रुतयों विभिन्नाः, 
नेको सुनिर्यस्य मंतं प्रमाणम्‌ । 
घमस्य तत्त्व निहित गुहायां, 
महाजनो येन गतः स पन्‍था; ॥ --भा० वन० ३१३।१ १७ 
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वेद की अप्रामाणिकता में २ अर्थात्‌ समस्त ८ सूत्रों का प्रणयन किया है। 
यथा :--+- ६ 
ईश्वरासिद्धे: | १ | ६२ 
( मानसिक प्रत्यक्ष के न मातने से ईइवर की सिद्धि न होगी, क्योंकि रूप 
आदि इन्द्रियविषय न होने सेईव्वर की प्रत्यक्षानुभृति नहीं हो सकती । जब 
ईद्वर का प्रत्यक्ष दर्शन नहीं हुआ तो अनुमान भी न होगा, क्योंकि अनुमान 
प्रत्यक्ष व्याप्तिपू्वक होता है। अतएवं ईइवर का अस्तित्व सिद्ध नहीं हो . 
समता 
मुक्तनद्धयोरन्यतराभावाजन्न तत्सिद्धिः १ | ६३ | 
( संसार में कोई भी चेतन मुक्तावस्था और बद्धावस्था से भिन्‍न नहीं। 
यदि ईइवर को बद्ध मान लिया जाय तो उसमें सृष्टि करने की शक्ति नहीं रह 
जाती और यदि मुक्त मान लिया जाय तो इच्छा के अभाव से वह यृष्टि नहीं 
कर सकता, क्‍योंकि कर्त्ता की इच्छा के विना यृष्टि-कार्य असंभव है । ) 
नेश्वराधिष्ठिते फलनिष्पत्तिः कमंणा तत्सिद्धेः ४ | २। 

( ईइवर के नामोच्चारण मात्र से फल्ग्राष्ति नहीं हो सकती, किन्तु उसका 
हेतु कर्म है, जिसके सम्पादन से फल मिलतां है। अतः ईइवर की सत्ता सिद्ध 
नहीं होती । ) 

स्वोपकारादधिष्ठानं लोकबत्‌ | ४ | ३ | 
लौकिक प्राणियों के समान ही ईइवर को भी आत्म-कल्याण के साधन में 
ही प्रवृत्ति होगी और हम एवं ईइवर में कोई अन्तर न रह जायगा। इस 
कारण भी ईश्वर की सिद्धि नहीं हो सकती । ) 

लोकिकेश्वरवदितरथा | ४ | ४.। 
( यदि. ईइवर को समस्त कर्मो' के फलदाता के रूप में मान लिया जाय 
तो लछोकिक ईइवर अर्थात्‌ राजाओं के समान भिन्न-भिन्न कर्म फलदाता भिन्न-भिन्न 
ईश्वर मानने पड़ेंगे । अतः ईश्वर की सिद्धि नहीं हो सकती । ) 

प्रामाणाभावान्न तत्सिद्धि : । ४ | १० | 
( ईइवर के संसार के उपादान कारण होने में कोई प्रमाण नहीं, अतएब 
ईदवर की सिद्धि नहीं हो सकती । ) 


कपिल ओर अवेदिकवाद 
े न नित्यत्व॑ वेदानां कार्यत्वश्रुतेः | ४ । ४४ | 
(वेद नित्य नहीं है, क्योंकि श्रुतियों से ज्ञात होता है कि “तस्मादुयज्ञात्सवैहुत 
ऋचः सामानि जज्ञषिरे” उस यज्ञ-रूप परमात्मा से ऋग्वेद और सामवेंद उत्पन्न 
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हुए । जब वेदों की उत्पत्ति सिद्ध है तब यह निश्चय है कि जिसको उत्पत्ति होती 
है, उसका नाश भी अवश्यंभावी है । अतएव कार्यरूप होने के कारण वेद नित्य 
नहीं हो सकते हैं । ) पु 

न शब्दनित्यत्वं कार्यताप्रतीते: | ४५ | ४८ | 
( शब्द नित्य नहीं हो सकता, क्‍योंकि उच्चारंण से उत्पन्न शब्द मुह॒ते भर 
में नष्ट हो जाता और उत्पन्न होने वाला पदार्थ नश्बवरता के कारण अनित्य है । 
अतः वेद भी अनित्य ही है। ) 


गोतम ओर अवेदिकवाद 
मह॒षि गौतम न्याय शास्त्र के प्रणेता हैं। विदानों के मत से इनका समय 

ई० पुृ० २-३ शताब्दी माना गया है। आचार्य गौतम ने उपमान प्रमाण के 

खण्डन में १! और शब्द रूप वेद के खण्डन में २ दोसूत्रों का प्रणणन किया है-- 
अत्यन्तप्रायेकदेशसाधम्योदुपमानाउसिद्धिः | २। १ | ४४ । 

( अर्थात्‌ अत्यन्त तथा एकदेशीय समानधमंता के कारण उपमान का 

प्रामाण्य स्वीकार नहीं हो सकता, क्‍योंकि अत्यन्त सधमंता के कारण “गौ के 

समान गौ”--इस वाक्य में उपमान की सिद्धि नहीं और एकदेशीय समान- 

धर्मता के कारण “वृषभ के समान महिष”--इस वाक्य में भी उपमान में 

प्रमाण की सिद्धि नहीं होती । उपयुक्त दोनों वाक्य निरर्थक प्रतीत होते हैं । ) 
शब्दोनुमानमथस्यानुप्रलब्धेरनुमे यत्वात्‌ २।१।४६ 

( आचाय॑ गौतम का प्रतिपादन है कि हाब्द का अस्तित्व अनुमान से प्रथक्‌ 

नहीं है, क्योंकि शब्दगत अर्थ का ही अनुमान होता है। अर्थ का प्रत्यक्ष भाव: 

: नहीं होता । अतणएव शब्द के अनुमान के ही अन्तर्गत सन्निकट हो जाने के कारण 

उस ( शब्द ) का स्वतंत्र प्रामाण्य सिद्ध नहीं हो सकता । ऐसी परिस्थिति में 

शब्द की असिद्धि होने से दब्दमय वेद की भी स्वतः असिद्धि हो जाती है । ) 
तदप्रामाण्यमनूलव्याघातपुनरुक्तदोषेभ्यः २।१|४७ 

( अनृत॒ अर्थात्‌ असत्य, व्याघातः परस्पर विरुद्धा्थप्रतिपादणत और पुनरुक्त 

अर्थात्‌ एक ही विषय की पुनरावृत्ति--इस दोष॑त्रय के कारण शब्दमय वेद की 

प्रामाणिकता सिद्ध नहीं हो सकती है । ) 


नि ष् 
जेमिनि ओर जवेदिकवाद 
विद्वानों के मत में पूरवंमीमांसा शास्त्र के प्रवत्तक आचाय॑ जेमिनि का समय 


ई० पू० ३०० शतक है । आचार्य जेमिनि ने अपने शास्त्र में पूर्व पक्ष के रूप में 
बेदप्रामाष्य बिरोधी २३ सूत्रों का प्रण्यतः किया है। मीमांसा दर्शन के ऊपर 


पद्चम परिच्छेद : साहित्य १४१ 


शबर मुनि का भाष्य प्रामाणिकतम माना गया है। उसी के अनुसार कतिपय 
विवरण उद्धरणीय हैं। यथा :-+ ; | 
अस्थनात्‌ ( ११७ ) 
( मुह॒त्तमात्र भी उच्चारित शब्द स्थिर नहीं रहता--तत्क्षण में ही विनष्ठ 
हो जाता है, अतएवं शब्द अर्थात्‌ शब्दमय बेद की अनित्यता सिद्ध हो जाती है । ) 
करोतिशब्दात्‌ ( ११८ ) ह 

( शब्द में क्रियमाणता होती है जैसे--देवदत्त ने यज्ञदत्त से 'कहा-- शब्द 
_ अज्ञदत्त ने शब्द किया!/-+इस लोक व्यवहार से शब्द परतः प्रमाण में 
। अतएव, शब्द की नित्यता प्रमाणित नहीं होती है । ) 


सच्त्वान्तरे यौगपद्यात्‌ ( ११६ ) 
( इस देश और अन्य देशों में एक ही समय में और एक ही साथ एक ही 
शब्द के उपलब्ध होने के कारण भी शब्द की अनित्यता सिद्ध होती है। ) 
प्रकृतिविकृत्योश्व (१११०)... 
( प्रकृति और विक्ृति के कारण भी शब्द अनित्य प्रमाणित होता है। जैसे 
“इ” कार प्रकृति है और “य'” कार विक्ृति। जिसमें विकार 
“य” का इकार के साथ साहश्य हैं। अतः शब्द 


करो”! 
आता है 


“दृष्यत्र” इस पद में 
होता है वह अनित्य हैं और 
अनित्य है । ) ( 
बृद्धिश्वकठेभूम्ना$स्य ( ११११ ) 
( जब बहुत छोग मिलकर एक साथ शब्दोच्चारण करते हैं, तब वह दाद 
महान्‌ प्रतीत होता है और वही शब्द एक पुरुष के द्वारा उच्चारित होने पर लघु 
प्रतीत होता हैं, इससे भी शब्द अनित्य सिद्ध होता है । ) 
नित्यद्शनाब ( ११२८) 
अर्थात्‌ “प्रवाहण के पुत्र “बबर” और औद्वालकि”, 
कुसु रविन्द आदि जनन-मरणशील मनुष्यों का उल्लेख पाया 
जाता है | इस प्रमाण से यह सिद्ध होता है कि वेद के उन भागों की रचता, 
जहां, ''प्रावाहणि” और “औहद्वालकि” प्रभृति मनुष्यों का उल्लेख है, उन 
( प्रावाहणि और औद्वालकि ) मनुष्यों के पीछे हुई, इस कारण वेद की अनादिता 
< और प्रामाणिकता सिद्ध तहीं होती । ) 
शास्त्रदृष्टविरोधाच्च ( १२२ ) 
( शास्त्रों के पारस्परिक और सैद्धान्तिक विरोधी होने के कारण भी वेद की 
20038 सिद्ध नहीं होती, क्योंकि सम्पूर्ण शास्त्र परस्पर. में विरुद्धा्थप्रति- 
पादक हैं।) । । 


( बेद में “प्रावाहणि”, 
अर्थात्‌ उद्दालक के पुत्र 
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तथाफल्ाभावात्त्‌ (१२३ ) . 
( किये हुए सुकृत और दुष्कृत कर्मों के सुख और दुःख रूप फलों के प्रत्यक्ष 
अभाव के कारण वेद की नित्यता सिद्ध नहीं होती ॥)) 
अन्यानथेक्यात्‌ ( १।२।४ ) 
 “यज्ञीय पूर्णाहुति होते ही कामनाएं सिद्ध होती हैं, अश्वमेध-यज्ञकर्त्ता 
यजमान्त मृत्यु को पार कर जाता है ब्रह्महत्या के पाप से मुक्त हो जाता है 
इत्यादि निरर्थक वादों के कारण वेद की प्रामाणिकता सिद्ध नहीं होती, क्योंकि 
यज्ञीय पूर्णाहुति होते ही मनोरथों को पूर्ण होते नहीं देखा जाता । ) 
अभागिप्रतिषेघाच्च ( १२४ ) 
( “अयुक्त प्रतिषेध किये जाने के कारण भी वेद की प्रामाणिकता सिद्ध नहीं 
होती । वेद में कहीं कहीं अभागिप्रतिषेधक वाक्य मिलते हैं । जैसे--“न पृथ्वी में 
अग्नि-चयन करना चाहिए, न अन्तरिक्ष में और न स्वर्ग में, यहां अयुक्तप्रतिषेध 
किया गया है, क्योंकि यह तो सवंविदित है कि अन्तरिक्ष-आकाशादि में अग्नि- 
चयन नहीं होता, फिर भी पृथ्वी के साथ आकाश में भी अग्नि-चयन का प्रति- 
पेध किया गया है इत्यादि अयुक्तप्रतिषेधता के कारण वेद अप्रामाणिक सिद्ध 
होता है। ) ह 
अनित्यसंयोगात्‌ ( १२६ ). 
( अनित्य संयोग होने के कारण भी वेद की प्रामाणिता सिद्ध नहीं होती । 
अनित्य संयोग का अर्थ होता है--सामान्यश्रुति, अर्थात्‌ केवल शब्द-श्रवण । 
जैसे, किसी व्यक्ति का अभिधान--नाम है “बृहस्पति?” । पर, वह “बृहस्पति”! 
नामक व्यक्ति है “महामूर्ख'”” | अत एवं, वह बृहस्पति नामक व्यक्ति अर्थतः 
बृहस्पति नहीं होकर केवल श्रुतितः “बृहस्पति” है। इसी प्रकार, किसी 
दुराचारी पुरुष का नाम साधु है और किसी व्याध का नाम 
“दीनदयाछु” । परन्तु, वह साधु नामक पुरुष व्यवहारतः चोर है: और 
दीनदयाडु नामक पुरुष व्यवहारत: व्याध--अर्थात्‌ हिसक है इत्यादि । ) 
अपराधकतुश्च पुत्रदशनम्‌ ( १२१३ ) 
| यदाकृदाचित्‌ पुंइ्चछी पत्नी के अपराध, अर्थात्‌ दुराचरण से भी यज्ञककर्ता 
पति को पुत्र का दर्शन होता है--यहां पुत्र के दर्शन में वैदिक. यज्ञानुष्ठान की 
कारणता नहीं है, इस लोकिक प्रमाण के उदाहरंण से भी वेद की प्रामाणिकता 
सिद्ध नहीं होती । ) &५] 
विधिश्चानर्थंकः क्वचितु , तस्मातु स्तुति: प्रतीयते, 
तत्सामान्यादितरेषुतथात्वमू ( १४२२३ ) 
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( कभी-कभी और कहीं-कहीं विधि-वाक्य अनर्थंकारी सिद्ध होता है। उस 
( विधि वाक्य ) से शाब्दिक स्तुति का बोध होता है और इसी प्रकार, अच्यत्र 
भी स्तुति-बोधक मात्र ही रह जाता है, इस कारण भी वेद की प्रामाणिकता 
सिद्ध नहीं होती । ) 
तदथशाख्रात्‌ ( १२३१ ) 
( वेद के मन्त्र शब्दप्रधान न होकर -अथ॑प्रधान होते हैं। यदि शब्द की 
प्रधानता होती, तब तो मन्त्रोच्चारण-मात्र से कल्याण होता, किन्तु कल्याण 
तो अथ॑प्रकाश में ही अन्तनिहित रहता है, इस कारण वेद अप्रामाणिक सिद्ध 
होता है। ) 
बाक्यनियमात्‌ (१ | २। ३२ ) 
मन्त्रों में पद-क्रम नियमित होता है । यदि पद-क्रम अनियमित कर दिया 
जाय, तो मन्त्र अर्थहीन हो जाते हैं । जैसे--अग्निमीडे पुरोहितम्‌'', ( २० १। 
१। १ ) का विपर्यय कर देने से रूप होगा--“म्‌तहिरोपु डेमीग्निअ / । अतएव, 
मंत्रों के पद-क्रम में बाधक होने के कारण भी वेद प्रामाणिक सिद्ध नहीं होता । ) 
बुद्धशाखात्‌ (१ | ९। २३ ) 
( वेद ही एकमात्र ज्ञानप्रद गाजर है, अतएवं वेद का स्वाध्याय अर्थावबोध 
के साथ होना चाहिए। ऐसा नहीं होने से वेद निरर्थक और अप्रामाणिक 
सिद्ध होता है । ) 
अविद्यमानवचनात्‌ ( १। ९| ३४ ) 
( शब्दों के अनुसार अर्थ न रहने के कारण और अर्थ के अनुसार, शब्द न 
रहने के कारण अर्थ सहित स्वाध्याय भी असम्भव है, इस कारण भी वेद की 
उपयोगिता अथवा प्रामाणिकता सिद्ध नहीं होती । ) 
अचेतनेडथबन्धात्‌ ( १ | २। ३५४ ) 

, ( हे औषधि, तुम इस रोगी का रोगहरण कर त्राण करो”-इस प्रकार, 


जड पदार्थ में अपने अर्थों से बद्ध वेद पठन-पाठन के योन्‍्य नहीं--सर्वथा 


अयोग्य सिद्ध होता है | ) 
अर्थविप्रतिषेघात्‌ ( १ | २।३६ ) 
( परस्पर विरोधी अर्थों' के प्रतिषादक अथवा तदर्थक वाक्यों की ही 
पुनरावृत्ति के कारण वेद का पठन-पाठन अयोग्य सिद्ध होता है। ) 
स्वाध्यायवद्वचनातू ( १ ।२। ३७ ) 
( जिन वाक्यों में वेद के पठन-पाठन का विधान है, उन वाकक्‍्यों में अर्थसहित 
पठन-पाठन का विधान नहीं मिलता । अतएव सार्थक पठन-पाठन उपयुक्त 
नहीं है । इस परिस्थिति में वेद की प्रामाणिकता सिद्ध नहीं होती है । ) 
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अविज्ञेयात्‌ (१ ।२। ३८ ) 
( कुछ मन्त्रों की अज्ञेयाथंकता के कारण वेद का पठन-पाठन अनुपयुक्त है । 
वेद में कुछ ऐसे मन्त्र हैं, जिनका अर्थ अविज्ञेय है या वे मन्त्र अर्थहीन 
निरथ्थंक हैं।) 

अनित्यसंयोगान्मत्रानथक्यम्‌ ( १ | २। ३६ ) 

( अनित्य पदार्थो', यथा--जन्म मरण, योवन, जरा आदि का सम्बन्ध 
होने से मन्त्रों का पठन-पाठन निरर्थंक है। वेद में “कीकट'” नामक जनपद 
“नचाशाख” नामक नगर और “प्रमंगद”” नामक राजा के विषय में चर्चा है। 
ये सभी जनन-मरणशील तथा यौवन-जरा से युक्त थे और इसलिए अनित्य भी । 
इससे भी प्रतीत होता है कि इन अनित्य द्रव्यों के पीछे ही वेद की रचना हुई, 
यह निविवाद है। ) 

हेतुदशनाच्च (१ |३ | ४। ) 
( ऋषियों के द्वारा प्रोक्त होने के साथ*साथ व्याख्या रूप होने के कारण भी 
वेदों का परत: प्रमाण में ग्रहण किया गया है । अतएव वेद का प्रामाण्य असिद्ध. 
' ही रह जाता है। ) 


वात्स्यायन ओर कामाचारपुरुषार्थवाद 
आचार्य वात्स्यायन के कामसूत्र में कमंफल की असिद्धि सम्बन्धी ६ सूत्रों' 
के अतिरिक्त कामाचरण और पुरुषार्थ विधान में भी २ सूत्र उपलब्ध होते हैं । 
कामसूत्र के ऊपर यशोधराचायें की विरचित “जयमंगला” टीका प्रामाणिक 
मान्ती जाती है । यथा -- 


शरीरस्थितिहेतुत्वादाहारसघमाणो हि कामा 
आहारसघमाण ईति आहारतुल्या:, यथाउडहारो जीणोंदिदोष॑ जन- 

यज्नपि प्रतिदिन शरीरस्थितये सेठ्यते, तथा कामो5पि, अन्यथा रागोंद्रे- 
काठुन्मादादिदोषेण न शरीरस्थितिरिति | का० सू० ज० १ | २। ५६ | 
( कामचार भी दैनिक आहार के समान ही सेवनीय है । जिस प्रकार देनिक 
' आहार का अजीर्णादि दोष के उत्पादक होने पर भी द्ारीर की रक्षा के लिये 
डउपयोगा मान कर सेवन किया जाता है उस्री प्रकार कामाचार का भी सेवन 
करना विधेय है । कामाचरण के सर्वथा परित्याग से उन्मादादि दोषों की 
उत्पत्ति की संभावना: रहती है, जिससे शरीर स्थिति भी उपद्रवित हो 
सकती है।) 

नहि भिक्षुकाः सनन्‍्तीति स्थाल्यो नाधिश्रीयन्ते, न हि सगाः 

सनन्‍तीति यवा नोप्यन्त इति वात्स्यायनः 


पद्चम परिच्छेद : साहित्य श्ध््श्‌ 


यत्र क्चचन दोषप्राप्तिरवश्यं सेव्यश्च कामस्त॑ दोषप्रतिविधानेन, 
सेवेतेति, अय॑ च न्यायो लोकेष्वप्यस्तीति द्शयति--नहीत्यादिना, तथा 
चोक्तम्‌ू-- 

“तृणानामिव हि व्यथ नृणां जन्म सुखहिषाम्‌ | 

दोषास्तु परिवत्तेव्या इत्याचारयें: स्थिरीकृतम” ॥का०सू०ज० ९| २४८ 
( छोकव्यवहार में ऐसा तो नहीं देखा जाता कि भिक्षार्थी हैं इस भय से भोजन- 
पात्र पाककार्य के लिये चुल्हे पर नहीं चढ़ाये जाते अथवा मृगों का उपद्रव संभव 
है अतः धान नहीं रोपे जाते / ) 


अजितकेशकम्बली ओर उच्छेदवाद 

अजिंतकेशकम्बली (६० पू० ५००-५५० ) ने उच्छेंदवाद का विवरण 
दिया है । अजितकेशकम्बली के सभी साहित्य पालि-भाषा में निबद्ध हैं। विवरण 
इस प्रकार हैर- 

“नत्थि, महाराज, दिननं, नत्थि यिट॒ठं) नत्थि हुत॑, नत्थि सुकतदु- 
ककटान कम्मानं फल विपाको, नत्थि अय॑ लोको, नत्थि परो लोको, 
नत्थि माता, नत्थि पिता, नत्थि सत्ता ओपपातिका, नत्थि लोके समण- 
ब्राह्मणा सम्मग्गता सम्मापटिपनन्‍ना ये इमं च लोक परं च लोक सय॑ 
अभिव्ञा सच्छिकत्वा पवेदेन्ति | चातुमहाभूतिको अय॑ पुरिसो यदा 
काल करोति, पठबी पठविकाय॑ अनुपेति अनुपेगच्छति, आपो आपो काय॑ 
अनुपेति अनुपगच्छुति, तेजो तेजोकायय अनुपेति अनुपगच्छति, वायो 
वायोकायय अनुपेति अनुपगच्छुति, आकासं इन्द्रियानि सद्भुमन्ति | 
आसन्दिपव्चमा पुरिसा मतं आदाय गच्छुन्ति | यावालांहना पदानि 
पद्ञञायन्ति | कापोतकानि अट्टीनि भवन्ति | भस्सन्ता आहुतियो | दत्तु- 

ना 

६. (क) वाचस्पति मिश्र ने अनुमान प्रमाण के निराकरण में एक सूत्र 
का उल्लेख किया है । यथा-“नाजुसानं प्रमाणम्‌” ( खा० 
कौ० ५ पु० १३७ ) ॥ ः 

(ख) मछुसूदन आदि. भाष्यकारों ने देहात्मवाद के समर्थन में एक 

और काम के ही पुरुषाथत्व में एक अर्थात्‌ दो सूत्रों का उद्धरण 
किया है । यथा-- 
(१) “चैतन्यविशिष्टः कायः पुरुष: |” और 
(३२) “काम एवेकः पुरुषार्थ:”” ( गीता म० नी० १६।११ ) 
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वदन्ति | बाले च पण्डिते च कायस्स भेदा उच्छिज्जन्ति विनस्सन्ति, 
न होन्ति परं मरणा” ति” इत्थं खो में, भन्ते” | 

( महाराज, न दान है, न यज्ञ है, न होम है, न पुण्य या पाप का अच्छा या 
बुरा फल होता है, न यह लोक है, न परलोक है, न माता है, न पिता है, न 
अयोनिज -- औपपातिक, देव ) सत्त्व है और न इस लोक में वैसे ज्ञानी और 
समर्थ श्रमण या ब्राह्मण हैं जो इस छोक और परलोक को स्वयं जानकर और 
साक्षात्‌ कर ( कुछ ) कहेंगे । मनुष्य चार महाभूतों से मिल कर बना है । मनुष्य 
जब मरता है तब ध्रथ्वी महापृथ्वी में लीन हो जाती है, जल महाजल में लीन हो 
जाता है, तेज महातेज में छीन हो जाता है, वायु महावायु में लीन हो जाता है 
और इन्द्रियां आकाश में छीन हो जाती हैं। मनुष्यलोग मरे हुए को खाट पर रख 
कर ले जाते हैं, उसकी निन्द-प्रशंसा करते हैं । हड्डियां कबूतर की तरह उजली 
हो ( बिखर ) जाती हैं, और सब कुछ भस्म हो जाता है । मूर्ख लोग जो दान 
देते हैं, उसका कोई फल नहीं होता । आस्तिकवाद ( --आत्मा है ), झूठा 
है। मूर्ख और पण्डित सभी घरीर के नष्ट होते ही उच्छेद को प्राप्त हो जाते 
हैं। मरने के बाद कोई नहीं रहता, भन्‍्ते । ) 


रामायण ओर लोकायतवाद्‌ 
रामायण में भी चार्वाक-मत-सम्बन्धी साहित्य का अभाव नहीं। इन 
शास्त्रों में भी उच्छेदवाद का विवरण और परलोक तथा सुक्ृत दुष्कृत कर्मफलों 
का खण्डन पाया जाता है । केवल प्रत्यक्ष में दश्यमान तत्त्व को ही स्वीकार किया 
गया है । वैदिक यज्ञ, जप आदि की भी कट्ु आलोचना हुई है । यथा- 
अष्टकापितृद्वेवत्यमित्ययं प्रस्तो जनः | 
अन्नस्योपद्रवं पश्य म्ृतो हि किमशिष्यति ॥ १ ॥ 

(ग) बाणभट्ट ( सघमशती ) के काब्य में लोकायतिक खाहित्य का 
नामोल्लेख उपलब्ध होता है । यथा-“लोकाय तिकदविद्‌येव!!- 
कादुम्बरी ० २८१ ॥। 

(घ) कृष्ण मिश्र ( एकादशशती ) ने छोकायतिक के सिद्धान्त के 
स्थापन में सात सूत्रों का उद्धरण किया है । यथा- 
(१) “सवंधा छोकायतमेव झाखम्र”?, (२) “प्रत्यक्षमेव 
प्रमाणम्‌”, (३) “पृथिव्यप्तेजोबायवस्तत्वानि”, (४) “अर्थ- 
कामावेव पुरुषा्ों?, (७) “भूतान्येव चेतयन्ति”, (६) “नास्ति 
परलोकः”, (७) “ऋ्ृत्युरेवापवर्ग:” । ( प्र० च० २४५ ) | 

७. दी० नि० सामब्जफलसुत्त । 


| 
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( लोग जो पितरों के उदुदेइ्य से प्रतिवर्ष अष्ठका आदि श्राद्ध कर्म किया करते हैं । 
देखो, उसमें लोग अन्न का कैसा नाश करते हैं ? भला, कहीं मृत प्राणी भोजन 
करता है? ) । 

यदि भुक्तमिह्ान्येन देहमन्यस्य गच्छ॒ति | 

दद्यात्प्रबसतां श्राद्ध न तत्पथ्यशन भवेत्‌ || २ ॥ 
( यदि एक का खाया हुआ अन्य दूसरे के शरीर में पहुँच चाता है तो पथिक 
को . मार्ग में भोजन करने के लिये भोज्य पदार्थ को अपने साथ ले जाने का 
प्रयोजन ही कया है, क्योंकि उसके सम्बन्धी उसके नाम से घर पर ही श्राद्ध 
कर दियां करते और वही उस पथिक के लिये मार्ग के भोजन का कार्य 
करता । ) 

दानसंवनना होते. ग्रन्था मेघाविभिः कृता: | 

' यजस्व देहि दीक्षस्व॒ तपस्तप्यस्व सन्त्यज || ३ || 

( अन्य उपायों से धनोपार्जन में क्लेश देख मेधावी लोग दान के द्वारा लोगों 
को वश में करने के लिये धर्मंशास्त्रों में लिखा है कि यज्ञ करो, दान दो, दीक्षा 
लो, तप करो, संन्यास ग्रहण करो--अर्थात्‌ लोगों को धोखा देकर उनका धन 
हरण करना ही उन धर्म-ग्रल्थों की रचना का मुख्य उद्देश्य है । ) 

स नास्ति परमित्येतत्कुरु बुद्धि महामते | 

प्रत्यक्ष यत्तदांतिष्ठ परोक्ष प्र्ठतः कुररु | ४॥ 
( हे महामति, वास्तव में इस छोक के अतिरिक्त परलोक आदि छृछ भी नहीं 
है--इसे आप भली भाँति समझ लीजिये । अतः जो प्रत्यक्ष है उसे ग्रहण कीजिये 
और जो परोक्ष है उसे उपेक्षित कीजिये । ) 


पह्मपुराण और लोकायतवाद्‌ 

पुराण साहित्य में भी चार्वाक-मत-सम्बन्धी साहित्य की उपलब्धि होती 
है । इन शास्त्रों में भी श्राद्ध आदि क्रियाकलापों का खण्डन मिलता है ।, विवृति 
इस प्रकार है-- 

ज्ञानं बच्यामि वो देत्या अहं च सोक्षदायि तु | 

... एपा श्रुतिबद्की या ऋगयजुःसामसंज्िता | १॥ 
( बृहस्पति ने कहा--हे देत्यो, मैं तुम्हें मोक्षसाधक ज्ञान बताना चाहता हूँ । वह 
है ऋग॒, यजु और साम संज्ञक वेदिकी अनुभूति । ) 


<. वा० रा० ९।३०८।३१४०-१७ । 
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वेश्वानरप्रसादात्त दुःखदा इंह प्राणिनाम्‌ | 

यज्ञ: श्राद्ध कृत छुद्गे रहिक स्वाथतंत्पर: ॥ २ ॥ 
( वह .ईइवर सिद्ध वेदिकी साधना प्राणी मात्र के लिये क्लेशसाध्य है और 
उन वैदिक श्राद्धादि यज्ञों की उपासना लौकिक स्वार्थ के वशीमृत क्लुद्र लोग 
ही करते हैं। ) 

यथा55सन्बेष्णवा धर्मों ये च रुद्रकृतास्तथा | 

कुधमां भायासहितेहिसाप्राया: करता हि ते || ३ ॥ 
( वष्णव तथा शव धर्मों का पालन भी पत्नी सहित करने का. नियम है और 
उनमें भी हिसा का विधान है, अतः इन्हें कुत्सित ही समझना चाहिये । ) 

अधनारीश्वरो रुद्र: क्थ मोक्ष गमिष्यत्ति | 

वृतोभूतगणभू यो भूषितश्चास्थिमिस्तथा !| 9 ॥| 
( अर्ध शरीर से निरन्तर स्त्रीरूपधारी, भूत प्रेतों से परिवृत तथा हड्डियों की 
माला धारण करनेवाले रुद्र किस प्रकार मोक्ष प्राप्त करा सकते हैं ? ) 

न स्वर्गो नेब मोक्षो5त्र लोकाः क्लिश्यन्ति बे वृथा | 

हिंसायामास्थितो विष्युः क्थं सोक्षं गसिष्यति ॥ ४ ॥ 
(न कहीं स्व है और न कोई मोक्ष | व्यर्थ ही लोग इनके लिये शारीरिक 
क्लेश उठाते हैं। भिन्न-भिन्न अवतार धारण कर स्वयं देत्यवधकारी विष्णु किस 
प्रकार मोक्ष प्राप्त क़रा सकते हैं ? ) 

रजोगुणात्मको ब्रह्मा स्वां सष्टिमुपजीवति | 

देवषयो5थ ये चान्ये बैदिक पक्षमाश्रिता: || $ ॥ 
( बहा स्वयं रजोगुणी हैं और स्वयं ' यृष्टिकार्य में लगे रहते हैं।॥ देव तथा 
« ऋषिगण वेदिक ( हिंसात्मक ) यज्ञ में भाग लेने वाले हैं--ये भी किस प्रकार 
मोक्ष प्राप्त करा सकते हैं ? 

हिंसाप्राया: सदा क्ररा मांसादाः पापकारिण: | 

सुरास्तु मद्यपानेन मांसादा ब्राह्मणास्त्वमी || ७ | 
( हिसावृ त्ति, ऋरस्वभाव तथा मांसभक्षक देवतागण पापकारी प्रमाणित हैं 
ब्राह्मण मदिरा पीते तथा मांस भ्रक्षण करते हैं। ) 

धर्मणानेन कः सरुवग़ कर्थ मोक्ष गमिष्यात । 

, यच्च यज्ञादिक कर्म स्मात श्राद्धादिकं तथा | ८ ॥| 

( इस प्रकार के धर्माचरण से कौन व्यक्ति मोक्षणामी हो सकता है ? इसके 
अतिरिक्त अन्य जो यज्ञ-श्राद्ध आदि स्मार्त कर्म हैं-- ) 


तत्र नेबापवर्गोउस्ति यत्रेषा श्रयते श्रुति: । 
यूप॑ छित्बा पशून्हत्वा कृत्वा रुधिरकदसम्‌ || ६ ॥ 


पद्चम परिच्छेद : साहित्य १५६ 


( उसमें भी मोक्ष का प्रइन नहीं उठता है | जहां ऐसी श्रुति है कि यज्ञीय स्तंभ 
को काटकर पशुओं की हत्या से पृथ्वी पर रुधिर की धारा प्रवाहित 
कर देना-- ) 

यद्येव॑ गम्यते स्वर्गों नरकः केन गम्यते । 

यदि भुक्तमिहान्येन ठृप्तिस्‍्यस्य जायते || १० ॥ 
( यदि इस प्रकार के बीभत्स आचरण से कोई स्वरगंगामी हो सकता है तो फिर 
नरकगामी कौन होगा ? यदि यहाँ ( श्राद्धादि में ) भिक्षुओं को खिला देने से 
परलोकगत मृत प्राणियों की तृष्ति होती है । ) 

दच्यात्रवसतः श्राद्ध न स भोजनमाहरेत्‌ | 

आकाशगामिनो विप्राः पतिता मांसभक्षणात्‌ || ११ ॥ 
(तो परदेशगत व्यक्ति का श्राद्ध कर देना चाहिये, किन्तु परदेशगत व्यक्ति.को 
यहाँ का दिया भोजन वहाँ प्राप्त नहीं होता है । विश्र आकाश में स्वेच्छागमन 
करते थे वे मांस भक्षण के कारण ( आज ) पतित हो गये । ) 

न तेषां विद्यते स्वर्गों मोक्षो नेवेह दानवाः । 

जातस्य जीवितं जन्तोरिष्ट सबस्य जायते ॥ १० || 
( उनके लिसे इस लोक में, हे दानवो, न स्वर्ग है और नः मोक्ष ही है। जन्म 
ग्रहण करने वाले प्राणियों को अपना जीवन प्रिय होता है । ) 
आत्ममांसोपमं मांस कथं खादेत पण्डितः | 

योनिजास्तु कर्थ योनि श्रयन्ते जन्तवस्त्वमी ॥ १३ ॥ 
( ज्ञानी पुरुष को अपने शरीर के मास के समान दूसरे के शरीर का मांस 
कभी नहीं खाना चाहिये । जननी की योनि से उत्पन्न होने वाले जन्तु क्यों जननी 
की योनि के समान अन्य स्त्रियों की योनि में विहार करते हैं ? ) 

मैथुनेन कर्थं स्वर्ग यास्यन्ति दानवेश्वर | 

मृद्धस्मना यत्र शुद्धिस्तत्र शुद्धिस्तु का भवेत्‌ | १७॥। 
( है दानवराज, ( तांत्रिक साधन में मैथुन का विधान है ) मैथुन के द्वारा 
भला कैसे स्वर्ग की प्राप्ति हो सकती है ? जहाँ मिट्टी और राख से शुद्धि का 
विधान है-यह कौन सी शुद्धि है ? मिट्टी तो स्वयं गन्दी वस्तु है । 

विपरीतमिदं लोक॑ पश्य दानव याहशमू | 

विष्मृत्रस्य क्रतोत्सग शिश्नपानस्य शोधनम्‌ ॥ १५ || 
( हे दानबेइ्वर, थोड़ा विपरीताचारी छोक के ऊपर दृष्टिपात करो-उदरस्थ मल 
और मूत्र के त्याग के पद्चात्‌ गुदा और मूत्रेन्द्रिय के प्रक्षाष् की ओर । ) 

न सम्भवो5स्ति बदने मंदा तोयेन वा पुनः । 

भुक्ते वा भोजने राजन्कर्थ नापानशिश्नयोः ॥ १६ | 
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( मिट्टी और जल से मुख का प्रक्षालन करने से पेट की शुद्धि केसे संभव हो सकती 
है? हे राजन , यदि संभव है तो भोजन करने पर गुदा और मूत्रेन्द्रिय के 
प्रक्षाऊन का विधान क्यों नहीं किया गगा ? ) 


तारां बृहस्पतेभोयो हत्वा सोमः पुरा गतः | 

तस्यां जातो बुधः पुत्रो गुरुजेग्राह तां पुनः ॥| १७ ॥ 
( गुरु बृहस्पति की पत्नी तारा को शिष्य चन्द्रमा हरण कर छे गये और 
इनसे बुध नामक पुत्र उत्पन्न हुआ इस पर भी बृहस्पति ने उस ( पत्नी ) को 
निस्संकोच ग्रहण कर लिया । ) 

गोतमस्य मुने: पंत्नी अहल्या नाम नामतः | 

अगुह्ात्तां स्त्रयं शक्र: पश्य घर्मो यथा स्थित: || श्८्‌॥ 
( गौतम मुनि की अहल्या नामक पत्नी को स्वयं इन्द्र ने ग्रहण किया-देखो 
यही तुम्हारे धर्म को स्थिति है । 

एतद्न्यच्च ,जगति दृश्यते पारदारिकम्‌ | 

एवंबिधो यत्र धर्म: परधर्मों मतस्तु क:*॥ १६ ॥ 
( संसार में इतनी ही नहीं-इस तरह की अनेकों परदारसंभोग की क्रियाएँ देखी 
गई हैं। भला, जिस समाज में धर की ऐसी अवस्था हो वहाँ और परमार्थ हो 
ही क्या सकता है ? ) 


विष्णुपुराण और लोकायतवाद्‌ 


पौराणिक परिशीलन से विष्णुपुराण में भी थोड़ी मात्रा में चार्वाकबाद 

का दर्शन हमें उपलब्ध होता है। यथा- 

नेतद्क्तिसहं वाक्य «हिंसाधमौय चेष्यते | 

हवींष्यनलदग्धानि 'फल्ायेत्यभकोदितम्‌ ॥ १ ॥ 
( यज्ञ में हिसा-अन्य प्राणियों को पीड़ा पहुँचाने से धर्म होता है-यह वाक्य युक्ति- 
संगत नहीं। हविष्यों को अग्नि में भस्म कर देने से स्वर्गादि फल की प्राप्ति 
होती है-यह भी बच्चों की सी उक्ति प्रतीत होती है । ) 

यज्ञरनेकेदेंबल्वमवाप्येन्द्रेण भुज्यते । 

शम्यादि यदि चेस्काएं तहरं पत्रभुक्पशुः॥ २॥ 
( यज्ञों की प्रज्वलित अग्नि में जाए हुए शर्ी आदि कठोर काष्ठों ( अंगारों ) 
को देव रूप से इन्द्र यदि यथार्थत: उपयोग कर्तते हैं तो उनसे श्रेष्ठ तो पशु 
ही होते हैं, क्योंकि पशु कोयले को न खाकर कोमल पत्तियों को खाते हैं।) .'* 
बा 5५ 


5« पृ० पु० स्ु० ३१ ९०३३४, ३६-३८ । 


न 
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निहतस्य पशोरयज्ञे स्वगग्राप्तियेदीष्यते | 
स्वपिता यजमानेन किन्तु तस्मान्न हन्यते ॥ है | 
( यज्ञ में वध किया गया पशु यदि स्वर्ग को प्राप्त कर लेता है।तो यजमान स्वर्ग 
प्राप्ति के लिये अपने पिता का वध क्यों नहीं कर देता है ? ) | 
तृप्तये जायते पुंसो भुक्तमन्येन चेत्ततः |... 
दद्याच्छाडं श्रद्धयाननं न वहेयुः प्रवासिनः ।। 8 ॥ 


( यंदि श्राद्धादि यज्ञ में अन्य ( ब्राह्मणादि ) के द्वारा भुक्त पदार्थ से परलोकगत 


प्राणी को तृप्ति हो सकती है तो पुत्र को परदेशगत पिता के लिए घर पर ही 
श्राद्ध कर देना चाहिये, किन्तु ऐसा कर देने पर परदेशगत प्राणी को प्रत्यक्ष तृष्ति 
नहीं देखी जाती है | ) [ 

जनश्रद्धेयमित्येतद्वगम्य ततो बच: | 

उपेक्षा श्रेयसे वाक्य रोचतां यन्मयेरितम्‌ ॥ ४ ॥ 
( यदि मेरी बात अच्छी छगे तो इस लोकाचार को अन्धपरम्परा समझ कर 
उसकी उपेक्षा करना ही श्रेयस्कर है । ) 

नद्याप्तवादा नभसो निपतन्ति महासुराः | 

युक्तिमद्नचन ग्राह्मं मयान्यैश्व भवद्विधे:' ॥ ६॥ 
(है अछुरो, कोई भी वचन अकस्मात्‌ निराधार आकाश से नहीं टपक पड़ते 
हैं, कोई न कोई उनका प्रयोक्ता अवश्य होता है-वेदिकी श्रुति की भी यही 
दशा है। यदि वेद किसी से उक्त है तो. वह अपौरुषेय नहीं हुआ अतएव मुझे 
और आप के से अन्य लोगों को तक के द्वारा युक्तियुक्त श्रुति को ही ग्रहण 
करना चाहिए और इसी में चतुरता है । ) 


सर्वसिद्धान्त संग्रह और लोकायतिकवाद्‌ 
शद्भाराचार्य (सप्तम शती) ने अपने “सवंसिद्धान्तसंग्रह'”” के लोकायतिकपक्ष 
के प्रकरण में लोकायत-मतसम्बन्धी विवरण दिया है | इनके विवरण में पृथिवी 


: आदि चार तत्त्वों की ही अधिमान्यता है । केवल प्रत्यक्ष को ही प्रमाण माना 


गया है और देहात्मवाद का समर्थन किया गया है । 
लोकायतिकपत्ते तु तत्त्व. भूतचतुष्टयम्‌ | 
प्रथिव्यापस्तथा तेजाँ बायुरित्येब नापरम्‌ ॥ १॥ 
( लोकायतिक अर्थात्‌ चार्बाकमत में पूृथिवी,, जल, तेजस्‌ और वायु-ये चार 
भूत ही चार तत्व हैं। इस भूतचतुष्टय के अतिरिक्त और किसी पदार्थ की 
मान्यता नहीं है । ) 
३० वि० पु० ३॥३८।२६-३१ । 
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प्रत्यक्षगम्यमेवास्ति नास्त्यदष्टमदृष्टतः | 

अदृष्टवादिभिश्वापि नाहष्ट॑ दृष्टमुच्यते || २॥॥ 
(जो प्रत्यक्ष दृष्टिगोचर हो रहा है, यथार्थतः उसी का अस्तित्व है। नहीं ह 
इृष्टिगोचर होने के कारण अहृष्टनामक कोई पदार्थ नहीं है। अद्ृष्ठवादी व्यक्ति. 
भी अद्ृष्ट पदार्थ को कभी भी ह॒ृष्ट नहीं कहते । ) ] 

कापि दृष्टमदष्टे चेददृष्टं ब्रबते कथम्‌ | 

नित्यादृष्टं कथ सत्स्याच्छशश्ज्ञांदांभ समम्‌ | ३ | 
( किसी भी परिस्थिति में हृष्ट को अहृष्ठ अथवा अद्ृष्ट को हृष्ठ कहना कसे युक्ति 
संगत हो सकता है? जो पदार्थ कभी हृष्टिगोंचर नहीं हुआ उसकी सत्ता को 
सिद्ध करना शशक के शुद्ध की सत्ता के समान ( असंभव ) है। शशक का 
शुद्ध कभी किसी ने नहीं देखा । ) 
न कल्प्यो सुखदुःखाभ्यां धर्माधर्मों परेरिह | 
स्वभावेन सुखी दुःखी जनोडन्यन्नेबर कारणम्‌॥ ४ ॥ 
शिखिनश्रित्रयेत्को वा कोकिलान्कः प्रकूजयेत्‌ | 
स्वभावव्यत्तरेकेण बिद्यते नात्र कारणम्‌॥ ५॥ 
(धर्म से सुख और अधर्म से दुःख होता है-यह कल्पना विद्वानों को यहाँ (जगतु में) 
नहीं करनी चाहिये । स्वभाव से ही प्राणी सुखी अथवा दुःखी होता है, अन्य 
कारण से नहीं । मयूरों को प्रकृति के अतिरिक्त चित्रित कौन करता है तथा 
कोकिलों को मधुर स्वर कौन प्रदान करता है | यहाँ स्वभाव के अतिरिक्त अन्य 
कारण हो नहीं सकता । ) 

स्थूलो5हं तरुणो बृद्धों युवेत्यादिविशेषण: | 
विशिष्ठो देह एवात्मा न ततोडन्यो विल्क्षण: | ६ ॥ 
( मैं मोटा हैँ, तरुण हूँ, वृद्ध हुँ अथवा युवा हँ--इन विज्लेषणों के प्रयोग से 

द्व होता है कि इस दृश्यमान देह के अतिरिक्त अन्य कोई आत्मा नहीं है। 

जडभूतविकारेषु चतन्यं यत्तु दृश्यते। 

ताम्बूलपूगचूणौनां योगाद्राग इबोत्थितः ॥ ७॥ 
. ( प्रथिवी, जल, अग्नि और वायु--इन जढ तत्वों के विकारमय योग होने पर जो 
चेतन्य की आविष्कृति हो जाती है, वह उस प्रकार, जिस प्रकार ताम्बूल के पत्ते, 
सुपारी और चुना आदि के उचित मात्रा में संयोग होने से छाल रंग का 
आविष्कार हो जांता है | ) 

इह लोकात्परो नान्‍्यः स्वर्गोडस्ति नरको न च | 

शिवलोकादयो मूढेः कल्प्यन्तेडन्ये: प्रतारकेः ॥ ८ ॥ * 


ए 


है 
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[ इस प्रत्यक्ष दृश्यमान जगत के अतिरिक्त अन्य कोई भी लोक नहीं-इससे प्रथक्‌ 
स्वर्ग और नरक आदि लोक भी नहीं । शिवलोक आदि की कल्पना तो सूर्ख॑ 
और वंचक लोग करते हैं । ) । 
स्वगौनुभूतिसंष्टाष्टिव्यश्वर्षबधूगमः ] 
सूच्मवखसुगन्धस्रक्चन्द्नादिनिषेवणम्‌ ॥। ६ ॥ 
नरकानुभवो वेरिशख्व्याध्यायुपद्रवः । 
मोक्षस्तु मरणं तच्च प्राणबायुनिव्तनम्‌ || १० ॥ 
(षोडशी कोमलाज्जी रमणी का सज्ञम सुन्दर वस्त्र तथा सुगन्धित माला का 
धारण और इ्वेत चन्दन का अनुलेपन में ही स्वर्गसुख की अनुभूति है। शत्रुओं 
के शस्त्रघातजनित पीडा आदि उपद्रवों में ही नरक-दुःख की अनुभूति है और 
प्राणवायु का निकल जाना अर्थात्‌ मृत्यु ही मोक्ष है । ) 
अतस्तदथ नायास॑ कतुमहँति पण्डितः | 
तपोभिरुपवासायेमूढ एव प्रशुष्यति ॥ ११॥ 
( अतएवं शिवलोक आदि स्वर्गीय सुखोपलब्धि के लिये प्रक्षावान्‌ व्यक्ति को 


परिश्रम नहीं करना चाहिए । मूर्ख ही उपवासादि तपद्चर्याओं से अपने को 


सुखा डालते हैं । ) 2200७ पर 
पातित्रत्यादिसंकेतो बुद्धिमद्दुबलः कृतः । 
खुबण॑भूमिदानादिमिश्टमन्त्रणभणोजनम्‌ -॥ (९॥ 
क्लुत्कषामकुक्षिमिल केंद्रित रुपकल्पितम्‌ | 
द्ेवालयप्रपासत्रकूपारामादिकमंणामू_ ॥ १३॥ 
प्रशंसां कुबते नित्यं पान्था एवं न चापरे | 
अम्मिहोत्रं त्रयो वेदाखिदण्ड भस्मगुण्ठनम्‌ ॥ १४ ॥ 
बुद्धिपोरुषहीनानां जीविकेति बृहरुपतिः | 
करषिगोरक्षबाणिज्यदण्डनीत्यादिभिद्युधः । 
दृष्टरेबसदो पायेभोगाननुभवेद्यति ॥ १४ ॥ 
( पातित्रत्य आदि धर्मों का उपदेश तो शरीर से दुबंछ और बुद्धिमान ( स्वार्थी ) 
पुरुष ही करते हैं| स्वर्ण और भूमिदान की कतंव्यता तथा ( ब्राह्मण ) भोजनादि 
का विधान तो ऐसे दरिद्र व्यक्तियों ने किया है जिनकी उदरपूर्ति मिष्टास्नादि 
भोजनों से कभी नहीं हुई | देवमंदिर, जलशाला, यज्ञ, कृप तथा उद्यानादि 
आदि कर्मो की प्रशंसा तो' पथिकों के अतिरिक्त अन्य व्यक्ति नहीं करते । प्रातः 
और सायंकाल में हवन, वेदत्रयी के विहित आचार का पालन एवं भस्मधारण- 
इत्यादि कर्मकलाप तो बुंद्धि-पुरुषार्थरहित पुरुषों की आजीविका है-यह बृहस्पति 
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का वचन है। चतुर व्यक्ति तो संसार में कृषिकार्य, गोपालन, व्यापार और 


राजनीति आदि प्रत्यक्ष उपायों के द्वारा निरन्तर मनोनुकूल उपभोग करता है 


जो सर्वथा वांछनीय भी है । ) 
षडद्शनसपुच्चय ओर लोकायतमत 


हरिभद्रसुरि ( अष्टम शती ) ने अपने षड़द्शनसमुच्चय में चार्वाकमत के 

विवरण-प्रसंग में लोकायतमत को षड़्दर्शनों के अन्तर्गत प्रमाणित करते हुए आठ 
इलोकों में इस चार्वाकसाहित्य का दिग्दर्शन कराया है । इसमें उन्होंने लोकायत- 
दृष्टि से देवता, मोक्ष, धर्म-अधर्म, पुण्य-पाप के फल, परलोक आदि अहृष्ट पदार्थों का 
खण्डन करते हुए एकमात्र प्रत्यक्ष प्रमाण को ही स्वीकृत किया है और चार तत्त्वो के 
ही अस्तित्व (को मान्यता दी है और इन्हीं तत्त्वों के योग से सृष्टि की 
उत्पत्ति सिद्ध की है । 

लोकायता बदन्त्येब॑ नास्ति देवो न निबृतिः | 

धरम्माधर्मों न विद्येते न फल पुण्यपापयो: ॥ १॥ 
( छोकायववादियों का कथन है कि न तो कोई देव है और न मोक्ष है, धर्म 
तथा अधर्म नाम की भी कोई वस्तु नहीं और न॒पुण्य-पाप का भी सुख-दुःख 
रूप फल है । 

एतावानेव लोको5य॑ यावदिन्द्रियगोच रः । 

भद्र ब्रकपद्‌ पश्य यद्वदानति बहुश्नता: ॥ 
( यह संसार, जितना स्पर्शन-रसन-प्राण-चक्ष और'*श्रोत्र--इन इन्द्रियों के द्वारा 
प्रत्यक्षगोचर हो रहा है, उतना ही है। यदि कहा जाय कि परलोक की भी 
सत्ता है तो केवल शश्ग के श्रृंग तथा वन्ध्या के पुत्र के ही समान उस ( अप्रत्यक्ष 
लोक ) का अस्तित्व हो सकता है। हे प्रिये, उस परछोक की सत्ता को उस 
वुकपद के समान मानो जो वास्तव में प्रकृत वृकपद का चिह्न नहीं है, वरंच 
किसी व्यक्ति ने राजमार्ग की धूलि में. अपनी अद्भलियों से अंकित कर दिया है 
और उसे दिखलाकर लोकप्रतिष्ठित अनुभवी पण्डित छोगों को यह कहता है 
कि रात में वुक आया था उसी का यह पदचिह्नल है और छोग भी विश्वास कर 
लेते हैं । ) 

पिब खाद च जातशोभने यदतीतं वरगात्रि तन्न ते । 
न हि भीरु गतं निवत्तेते समुदयमात्रमिदं कलेबरम्‌ | ३ ॥ 

( हे सुन्दरी, जो चाहो, खाओ और जो चाहो, पीओ । हे कोमलांगी, जो अतीत 
हो गया वह पुनः आने को नहीं । हे कातर स्वभाववाली, गत वस्तु नहीं छोडती 
ओऔर यह कलेवर हृदयमान ( प्रत्यक्ष ) मात्र है । ) 
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किंच ए्थ्वी जल॑ तेजो वायुभूतचतुष्टयम्‌ | 

चैतन्यभूमिरेतेषां मान स्वक्षजमेव हि॥ ४॥ 
( पृथ्वी, जल, अग्नि और वायु--यें ही चार तत्त्व हैं। इन्हीं तत्त्वों के योग से 
चेतन्य की उत्पत्ति होती है। प्रमाण केवल प्रत्यक्षमात्र है।) 


प्रथ्वयादिभूतसंहत्यां तथा देहादिसम्भवः | 
मदशक्तिः सुराष्जेभ्यो यद्वत्तद्वत्‌ स्थितात्मता ॥ ४ ॥ 
(पृथ्वी आदि ( चार ) तच्चों के मेल से देहादिविशिष्ट पुरुष की उत्पत्ति उस 
प्रकार हो जाती है जिस प्रकार मद्य के उपादान गुड आदि सामग्रियों के मेल 
से मादकता स्वयं आ जाती है । आत्मा ( पुरुष ) की स्थिति इसी प्रकार है । ) 
तस्मादुदृष्टपरित्यागाददष्टे च प्रवत्तेनम्‌ | है 
लोकस्य तह्विमूढत्वं चाबीका: श्रतिपेदिरे ॥| ६ ॥ 
( अतएव दृष्ट ( प्रत्यक्ष ) के त्याग ओर अहृष्ट ( अनुमान ) के ग्रहण में लोक की 
विमूढता सिद्ध होती है--ऐसा चार्वाकों का प्रतिपादन है । ) 
साध्याउज्वृत्तिनिवृत्तिभ्यां या प्रीतिजीयते जने | 
निरथी सा मता तेषां सा चाकाशात्परा न हि ॥ ७ | 
( किसी मनोवांछित वस्तु की प्राप्ति ( विधि ) तथा अवांछनीय वस्तु के अभाव 
( निवेध ) में लोक की जो प्रीति उत्पन्न होती है वह चार्वाकों के मत में निरथक 
है और वह प्रीति आकाश के ही समान झुन्य है। क्‍योंकि काम के अतिरिक्त 
अन्य कोई धर्म है ही नहीं । ) 
लोकायतमतेउप्येबं संक्षेपोड्यं निवेद्तिः | 
अभिषैयतात्पयौथः पर्योलोच्यः सुब्ुद्धिमिः ॥| ८ ॥ 
( इस प्रकार यह लोकायत ( चार्वाक ) मत संक्षेप में प्रतिपादित किया । अब 
स्वयं सुधीगण इसके वाच्यार्थ की समीक्षा कर । ) 


तक्त्वसंत्रह्ह ओर लोकायतवाद्‌ 
शान्तरक्षित (अष्टम शती ) ने “'तत्त्वसंग्रह” में प्रमाणपरीक्षा के श्रसंग 
में केवल प्रत्यक्ष प्रमाण की -सिद्धि में बारह तथा लोकायतपरीक्षा के प्रसंग में 
वन्द्रह इलोकों का अर्थात्‌ समस्त सत्ताईस इलोकों का उल्लेख किया है । ) 
न प्रमाणमिति प्राहुरनुमानं तु केचन । 
विवक्षामपेयन्‍्तो5पि वाग्मिराभिः कुदृष्टयः ॥ १॥ 
( कुछ विरुड्मतावलम्बी अर्थात्‌ लोकायतिक विद्वानों ने “अनुमान प्रमाण नहीं 
है” ऐसे वचतों से अपने अभिप्रेत मन्तव्य को प्रकाशित किया है । ) 


१६६ चार्वोकदशन की शास्त्रीय समीक्षा 


त्रिरुपलिज्ञपूबेत्वात्स्वाथ मान न युज्यते | 
इष्टघातकृताजन्य मिथ्याज्ञानं यथा किल ।| २॥। 
भावादननुमानेडपि न चानुमितिकारणम्‌ | 
रूप्यमिव लिझ्ञस्य त्रेरूप्यं नास्त्यतोडनुमा ॥ ३ ॥ 
अनुमान विरोधस्य विरुद्धानां च (साधने | 
सवंत्र सम्भवात्किचविरुद्धाव्यभिचारिणः | ४ ॥ 

(त्रैरूप्य हेतु होने के कारण ताकिक स्वार्थानुमान को प्रमाण मानते हैं, 
किन्तु यह उचित नहीं, क्योंकि वह ( त्रेरूप्यहेतु ) उत्पन्न मिथ्या ज्ञान के समान - 
ही इष्टबाधक है। त्रेरूप्यलिंग अनुमान का भी कारण नहीं हो सकता, 
क्योंकि वह द्वैरूप्यहेतु के समान अनुमान के अभाव में भी परिलक्षित होता है । 
अतएव किसी भी अनुमान को त्रैरूप्यहेतु के कारण प्रमाण नहीं मानना चाहिए । 
सर्वत्र अनुमान का प्रयोग करने पर विशेष विरुद्ध ( नित्य-अनित्य ) धर्मों की 
संभावना देखी जाती है। ऐसे अनुमानों के मानने में विरोधसहायक धर्म का 
साहचरय पाया जाता है। 

अवस्थादेशकालानां भेदाद्विन्नासु शक्तिषु | 

भावानासनुमानेन प्रसिद्धिरतिदुलंभा | ४ ॥ 

विज्ञातशक्तिरप्यस्य तां तामथेक्रियां प्रति | 

विशिष्टद्रव्यसम्बन्धे सा शक्ति: प्रतिबध्यते | ६ | 

यत्नेनानुमितोउ्प्यथ:: कुशलेरनुमातृभिः | 

अभियुक्ततर रन्यरन्यथेबोपपाथते ॥ ७ ॥ 
( अवस्थाभेद, देशभेद और कालभेद--इन तीन भेदों के कारण पदार्थों की 
शक्तियों में भी विभिन्नता आ जाती है। ऐसी अवस्था में अनुमान की सहायता 
से प्रमेयवस्तुओं का ज्ञान कर लेना अतिकठिन हो जाता है। एक पदार्थ, 
जिसकी शक्ति अर्थक्रिया के प्रति सम्यक रूप से ज्ञात है, उसकी वह शक्ति भी: 
विशिष्ट द्रव्य के सम्बन्ध से अवरुद्ध हो जाती है। कुशल अनुमानकर्ताओं के 
द्वारा यत्नपूर्वक अनुमानित॒ पदार्थ भी अन्य विशेषज्ञों के द्वारा अन्ययुक्तियों की 
सहायता से अन्यथासिद्ध कर दिये जाते हैं। ). 

पराथमनुमानं तु न मान - वक्त्रपेक्षया | 

अनुवादान्न तेनासो स्वयमथ प्रपय्मयते ॥ ८॥ 

श्रोतृग्यपेक्षयाउप्येतत्स्वाथमेबोपपद्यते.. | 

श्रोत्रद्शनमूलायाः को विशेषो हि संबिदः ॥ ६ || 

न पराथोनुमानत्व॑ बचसः श्रोत्रपेक्षया | 

श्रोतृसन्तानविज्ञानहेतुत्वज्ञापकत्वतः ' ॥ १० ॥ 
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यथेन्द्रियस्य साक्षाच्च नानुमेयप्रकाशनम्‌ | 

तस्मादस्याविनाभावसम्बन्धज्ञानवन्न तत्‌ ॥ ११॥ 

अथोच्यते पराथेत्व॑ परव्यावृत्त्यपेक्षया.। . 

तद्ष्ययुक्तं स्वार्थंडपि पराथेत्वप्रसंगतः?? ॥ १२ ॥ 
(परार्थानुमान भी प्रमाण नहीं क्योंकि वह वक्ता द्वारा किये गये स्वार्था- 
नुमान का ही अनुवाद मात्र है अतएव परार्थानुमान से स्वयं पदार्थ का बोध 
नहीं होता है । श्रोता की अपेक्षा से भी वह प्रमाण नहीं, क्‍योंकि वह तो 
उसोलिए स्वार्थानुमान रूप में परिणत हो जाता है और श्रवणेन्द्रिय तथां 
दर्शनेन्द्रियमुलक ज्ञान में कया विशेषता रह जाती है? श्रोता की अपेक्षा के 
कारण वचनों को भी पदार्थानुमान नहीं कह सकते, क्‍योंकि वह श्रोतृपर- 
म्परा के ज्ञान का कारण है तथा 'ज्ञापक भी है। क्‍योंकि इच्द्रियाँ स्वयं 
अनुमेयों को नहीं जान सकतीं इसलिए श्रोता की अपेक्षा वचनों को परार्थानुमान 
मान कर प्रमाणता नहीं दी जा सकती जैसे अविनाभाव ( साहचय॑ ) सम्बन्ध 
ज्ञान को नहीं दी गई है। यदि परव्यापार ( अन्य ) के लिए परार्थानुमान 
को मान लिया जाये तो भी अनौचित्य है, क्योंकि स्वार्थानुमान में भी परार्थता 
का प्रसंग आ जायेगा । ) 


तक्त्वसंग्रह ओर चार्वाकमत 

यदि नानुगतो भाव: कश्चिद्प्यन्न विद्यते | 

परलोकस्तदा न स्यादभावात्परलोकिनः || १ ॥ 
( यदि आत्मा अनुगामी नहीं है अर्थात्‌ इस वर्तमान शरीर से पूर्व आत्मा 
की परम्परा नहीं थी तो परलोक का अस्तित्व खंडित हो जाता है और फिर, 
*परलोकवासी की तो बात नहीं उठती है । ) 


देहबुद्धीन्द्रियादीनां. प्रतिक्षणविनाशने | 

न युक्त परलोकित्वं नान्यश्राभ्युपगम्यते || २॥ 
तस्माद्‌ भूतविशेषेभ्यो यथा शुक्तसुरादिकम | 
तेभ्य एव तथा ज्ञान जायते व्यज्यतेडथवा ॥ ३ || 


( देह, बुद्धि और इच्द्रिय आदि का क्षण-क्षण में विनाश हो रहा है-ऐसा 
देख कर परलोकिता तथा आत्मा आदि का विचार करना ही अयुक्त है | 
अतएव जैसे सड़ाये गये द्वव्यों से मादकता आदि तत्त्व स्वयं उत्पन्न हो जाते हैं 


११, त० सं० १४७०७६-१९४६७ । 
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वेसे ही चार भूत तत्त्वों से ज्ञान-चेतन्य की उत्पत्ति हो जाती है और पुरुष 
विशेष का व्यक्तित्व अनुभूत होने लगता है। 
सन्निवेशवशेषे च क्षित्यादीनां निवेश्यते | 
देहेन्द्रियादिसंज्ञेय॑ तक्त्व॑ नान्यद्धि विद्यते || 8 ॥ 
( पृथिवी आदि चार भृतों के समुदाय होने पर देह तथा चक्षु आदि 
इन्द्रियों की संज्ञा होती है। इसके अतिरिक्त और कोई ज्ञेय तत्त्व नहीं है । 
प्रत्यक्ष को छोड़ कर अन्य कोई प्रमाण भी नहीं, जिससे परछोक आदि की 
सिद्धि हो । ) 
कायकारणता नाप्ति - विवादपदचेतसोः । 
विभिन्‍नदेहबृत्तित्वाद्रवाश्वज्ञानयोरिव ॥ ४ ॥ 
न विवक्षितविज्ञानजन्या वा मतयो मता: | 
ज्ञानत्वादन्यसन्तानसन्बद्धा इव बुद्धय: | ६ ॥ 
( यदि अतीत देहस्थित चित्त का कारण तत्पूर्व॑जन्मगत चित्त को मान लिया 
जाय तो चित्त के अविच्छिन्न रूप बन्धन की निवृत्ति के कारण परलोक 
की कल्पना हो सकती थी किन्तु विभिन्न देहधारी गोजाति और अंवजातिगत- 
दो विभिन्न ज्ञानों के समान तद॒गत प्रथम दो ( अतीत देह और तत्पूर्व॑जन्मीय 
देहगत) विवाद-पग्रस्त चित्त-कार्यों के लिये कारण का आरोप कहीं नहीं हो सकता 
है । अथवा जिस प्रकार अन्यान्य शरीरों, ( भूतचतुष्टय के संघातरूप ) में स्थित 
बुद्धियों में अपने पृथक्‌-पृथक्‌ निजी धर्म होते हैं और उनका अतीत वेहों से किसी 


प्रकार का सम्बन्ध नहीं रहा है उसी प्रकार ज्ञानत्व के कारण वतंमान. शरी- _ 


रस्थित जन्मकालीन बुद्धियों का अपेक्षित किसी अतीत देहवर्त्ती विज्ञान से 
कोई सम्बन्ध नहीं । , 
सरागमरणं चित्त न चित्तान्तरसन्धिकृत्‌ | 
मरणज्ञानभावेन वीतक्लेशस्य तद्यथा | ७ ॥ 
( जिस, प्रकार मरणज्ञान रहने पर भी वीतक्लेश ज्ञानी का मन पुनर्जन्म 
धारण नहीं करता उसी प्रकार मरणोन्मुख प्राणी का चित्त संसार में आसक्त 
रहने पर भी अन्य दरीर में प्रवेश नहीं करता है । 
कायादेव ततो ज्ञान प्राणापानादञ्यधिष्ठितातू । 
युक्त जायत इत्येतत्कम्बलाश्वतरोदितिमू | ८॥ 
( प्राण और अपान आदि वांयुओं के आधारित शरोर से ही चेतन्य या ज्ञान 
की उत्पत्ति होती है--यह किसी कम्बलाइवतर ऋषि का वचन हैं। ) 
कललादिषु विज्ञानमस्तीत्येतच्च साहसम्‌ | 
असंजातेन्द्रियत्वाद्धि न तत्रार्थोड्बगम्यते ॥ ६ ॥ 
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न ॒चार्थावगतेरन्यद्रुप॑ ज्ञानस्य युज्यते | 
मूच्छीदावषि तेनास्य सद्भावो नोपपद्मते॥ १०॥ 
न चापि शक्तिरूपेण तदा धीरवरतिष्ठते | 
निराश्रयत्वाच्छक्तीनां स्थितिनेह्यवकल्पते ॥ ११ ॥ 
ज्ञानाधारात्मनो5उसच्ते देह एवं तदाश्रयः | 
अन्ते देहनिवृत्ती च॒ ज्ञानवृत्तिः किमाश्रया ॥ १२॥ 

( कलल”* आदि के रूप में विज्ञान अपनी सुप्तावस्था में रहता है किन्तु 
चक्षु आदि ज्ञानैन्द्रियों की स्पष्ठ आकृति के निमित होने के कारण रूप आदि 
इन्द्रियार्थो' अर्थात्‌ विषयों का अस्तित्व अनुभूत नहीं होता है । रूप आदि 
पंच इन्द्रिय-विषयों की अनुभूति के अतिरिक्त ज्ञान का अन्य कोई रूप अपेक्षित 
नहीं, अतएव मूर्च्छा आदि की अंवस्था में कभी विज्ञान का समख्द्राव परिलक्षित 
नहीं होता है । तत्कालीन विज्ञान के अस्तित्व की कल्पना शक्तिरूप में की जाय- 
यह भी उचित नहीं क्योंकि निराश्रय होने पर शक्तियों का अस्तित्व रह ही 
नहीं सकता है । ज्ञानाश्रित आत्मा की अविद्यमानता में चतुभु तमय देह में ही 

ह ( विज्ञान) आश्रय ग्रहण करता है और अच्त ( मरणावस्था ) में देह के नाश 
हो जाने पर ज्ञान कहां ठहर सकता है ? अर्थात्‌ ज्ञान की अनवस्था में अनागत 
जन्म की असिद्धि सिद्ध हुई । 

: तदनन्तरसम्भूतदेहान्तरसमाश्रयः | | 
यदि देहोडपरो दृष्टः कथमस्तीति गम्यते ॥ १३॥ 
भिन्नदेहभ्रवृत्त च गजवाज्यादिचित्तवत्‌ | 
एकसन्ततिसम्बद्धं तद्ठिज्ञानं कथ्थं भवेत्‌ ॥ १४॥ 
एको ज्ञानाश्रयस्तस्मादनादिनिधनो नरः। 
संसारी कश्चिदेष्टव्यो यद्वा नास्तिकता परा?) ॥ १४ ॥ 

( अब यदि यह कहा जाय कि मृत्यु के उपरान्त विज्ञान पुनःसंभूत देहा- 
न्तर का आश्रय ग्रहंग कर लेता है-यह भी असंगत है, क्योंकि मृत्यु के पश्चात्‌ 
उत्पद्ममान देह का किसी ने आजतक साक्षात्कार नहीं किया और इसलिये 
अहृष्ठ विषय का कल्पना में कोई औचित्य नहीं । विभिन्न देहाश्रित गज और 
अश्व--दो विभिन्न प्राणियों के देह में स्थित दो विभिन्न चित्तों के समान 


१३. प्रथम दिन वीय॑ और रज के संयोग से जिस सूक्ष्म पिण्ड की 
सृष्टि होती है वही “कलछल” नाम से अभिहित होता है । 

; -+अमरकोष, २।६।३८ . 
१48, त० स० १८७५७-१३८७१ | ; 
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विज्ञान किसी एक जाति में समाविष्ट नहीं हो सकता तथा गज का चित्त 
अर्व के देह में या अरब का चित्त गज के देह में समाश्चित नहीं हो सकता । 
इसी प्रकार एक विशिष्ट देहगत भी नहीं हो सकता है। अतएवं अजन्मा 
और अमर किसी संसारी मनुष्य को ही ज्ञान का आधार समझना चाहिये 
या नहीं तो उल्कृष्ट नास्तिकता को ही अपनाना चाहिये, क्योंकि परलोक 
निवासी प्राणी के अभाव में परलछोक का अस्तित्व खण्डित हो जाता है । ) 


सर्वेम्तसंग्रह और जडवाद्‌ 


4 [3 है] 93 *ः दीं पु 
सव॑मतसंग्रह” के रचयिता तथा रचनाकालछ आदि की कोई सूचना नहीं है, 


+* यह पुस्तक सन्‌ १९२८ ई० में प्रकाशित हुई है । इसका सम्पादन महामहो- 
तआध्याय गणपति शास्त्री ने किया है । विवृति निम्न प्रकार है--- 


तत्र प्रत्यक्षेकप्रमाणवादिनो लोकायतशाख्रप्रवतंकस्य चाबीकस्य 
“मनुष्यो5हमू”, “स्थूज्नोडहम्‌”, “कृशो5हम्‌” इति प्रत्यक्षतिद्धश्वैतन्य- 
गुणाश्रयो देह एव प्रमाता | उच्चावचदेहरूपेण सम्भवाहेहसंह॒ति पुनर्वि- 
हति च प्रतिपद्ममानानि प्रथिवी-बारि-बहि-वायुलक्षणानि चत्बारि 
तत्त्वानि प्रमेयम्‌ 


यहां एकमात्र प्रत्यक्ष को ही प्रमाण मानने वाले तथा 'लोकायतशास्त्र के 
प्रणेता' चार्वाक के मत में “में मनुष्य हूँ”', में स्थूल हूँ”, "में क्ृश हूँ इत्यादि 
कथन से प्रत्यक्ष-प्रमाणित तथा अशेष चेतन्य गुणों के आश्रय देह ही आत्मा 


है। विविध तथा विषम श्रकार के देह के रूप में परिणत होने के कारण देहिक 


/ ह 
अथंकामावेब पुरुषा्थों, न घमः | तन्निष्ठावथगान्धबवेदावेब च 

४5 पर ै 
वेदी | धममोभावान्नाधर्मों 5पि कश्वित्‌ । अतस्तत्फलत्वेन स्वर्गनरका- 
(४ 5 १] 5 ० 
पिन स्‍्तः | तद्भावाहहिनां तत्कल्पको न परमेश्वरोडपि कश्चित्‌ | 


मरणमेब च मोक्ष: | अर्थकामशार्स लोकायतशास््र॑ च प्रत्यक्षमरूलत्वात्‌ 
तत्रवान्तभूतम्‌ | ह ः 


ये ही दो पुरुषार्थ हैं, धर्म ( पुरुषार्थ ) नहीं है। तन्निष्ठ 
अकाममूलक ) अर्थ और गान्धर्व ( संगीत आदि ) साहित्य कला - ये ही दो 
गे ४४ के अभाव में अधमं भी नहीं है। अतएव तत्परिणामस्वरूप 
* रक का भी अस्तित्व गही रहता है। स्वर्ग तथा नरक के अभाव 
होने से मनुष्य का निर्माता परमेश्वर भी कोई सिद्ध नहीं होता । मृत्यु ही मोक्ष 


'जिपुण्ड् और भस्मधारण-ये क्रियाएँ बुद्धि 
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है। लोकायतशास्त्र के प्रत्यक्षमुलक होने के कारण अधथशास्त्र और कामशार्त्रा 
उसी ( लोकायतमत ) के अन्तगंत समाविष्ट हो जाते हैं । 

५ ईदमन्न क्ुत्निवतकम्‌ अन्नत्वात्‌ » ह्यस्तनान्नवदित्यायनुमानं च 
तत्रेवान्त भंबति, ग्रत्यक्षमूलत्वाविशेषात्‌ | अभ्युदयनि:श्रेयसफलो घमंत्रह्म- | 
विषयो वेद्स्त्वतीन्द्रिया्थनिष्ठत्वादश्रमाणमेवेति सिद्धान्त: | 
(अन्नगत दिन (कल ) के अन्न के समान अन्न होने के कारण क्षुधा का 
हमनकारक होता है--इस प्रकार अनुमान प्रमाण के प्रत्यक्षमुलक नहीं होने पर 
भी उसी ([ प्रत्यक्ष प्रमाण ) में समाविष्ट हो जाता है। अभ्युदय और निःश्रेयस 
रूप फलविधायक तथा धर्म और ब्रह्मविषय प्रतिपादक वेद ज्ञानेन्द्रियों के अगोचर 
( अप्रत्यक्ष ) होने के कारण सिद्धान्ततः अग्रामाणिक हो जाता है । ) 

“अग्निहोत्रं त्रयो वेदाखिपुण्डूं भस्मगुण्ठनम्‌ | 

बुद्धिपौरुषहीनानां जीविकेति बृहस्पतिः | १ ॥ 

त्रयो वेद्स्य कत्तोरों मुनि-भण्डनिशाचराः | 

स्वर्ग: कु क्रियाद्रव्यनाशे5पि यदि यज्वनाम्‌ ॥ २॥ 

भवेद्यावाप्रिदग्धानां फलं स्यादू भुरि भूहहाम्‌ | 

प्रत्यक्षादिप्रमासिद्धविरुद्धाथो भिधायिन प ॥ ३ ॥ 

वेदान्ता यदि शाखाणि बोड्धाः कथमुपासते” ॥ ४॥ 
ग्नि में हवन, त्रिवेदों का अध्ययनाध्यापन, ललाट में 
तथा पुरुषार्थ से हीने लोगों के जीवन- 
यापन के साधनमात्र हैं-ऐसा बृहस्पति का कथन है । बेद के कर्त्ता तीन हैं- 
मुनि, भण्ड और निशाचर । कर्त्ता, क्रिया तथा प्रचुर द्रव्यों के नाश होने पर भी 
यदि यज्ञकर्त्ता येजमानों को स्वर्ग मिलता है तो दावाग्नि से जले वृक्षों में फल 
प्रचुरमात्रा में लगना चाहिये, किन्तु ऐसा देखा नहीं जाता | प्रत्यक्ष आदि 
बढ़ोदा गायकवाड़ ओरियण्टल सिरीज के 
ग्रन्थांक <७ के रूप में “तत्त्वोपप्छवर्सिह” नामक एक संस्कृत 
ग्रन्थ का प्रकाशन हुआ है । इस अन्थ के प्रणेता चार्वाक दृशन के 
मर्मज्ञ विद्वान्‌ जयराशिभट्ट ( अष्टमशती ) हैं। ग्रन्थ-विवरण इस 
प्रकार है-न्यायसम्मत-प्रत्यक्षप्रमाणपरीक्षा, सीमांसकसम्मत-प्रमाण- 
परीक्षा, तथागत-संमत प्रमाणपरीक्षा, मीमांसकसंमत-प्रत्यक्षखण्डन, 
सांख्यन्याय-संमत प्रध्यक्षायुमान-खण्डन, उपमानप्रासाण्य-खण्डन, 
अभाव-सम्भव-ऐतिहा प्रमा्ों का खण्डन और शब्दुप्रामाण्य का 


( प्रात: और सायंकाल अ 


« १४. सन्‌ १९४० ई० में 


खण्डन आदि । 


१७२ चावोकदशन की शास्त्रीय समीक्षा 


प्रमाणों से सिद्ध पदार्थों के विरुद्ध अर्थ-प्रतिपादन करने वाले वेदान्त यदि 


आज मान लिये जायें तो प्रेक्षावान्‌ ( बौद्ध सम्प्रदाय ) उनकी उपासना 
. क्यों करें ?) 


प्रबोधचन्द्रोदय और लोकायतिकवाद 


“प्रबोधचन्द्रोदय”” कृष्णमिश्र ( एकादश शती ) की कृति है। इसमें छह॒ अंक 
हैं। काव्य ( नाटक ) होते हुए भी इस ग्रन्थ में लोकायत या चार्वाकमत 
के साहित्य की अल्प, किन्तु सर्वांगपूर्ण उपलब्धि होती है। विवरण इस 
प्रकार है-- 


आत्मास्ति देहादू व्यतिरिक्तमूत्ति- 
भांक्ता स लोकान्तरित: फलानामू । 
आशेयमाकाशतरोः प्रसूनात्‌ 
प्रथीयसः स्वाठुफलप्रसूती ॥ २। ४ १॥ 
( इस जडतत्त्वमय देह के अतिरिक्त अन्य किसी आत्मा की सत्ता है और 
वह लोकान्तरगामी होकर कमंफलों का उपभोग करता है यह आशा उसी 
“आर अलीक अर्थात्‌ व्यर्थ है जिस भ्रकार कोई कहे कि इस अनन्त आकाशवृक्ष 
में कुसुम और फल की उत्पत्ति होती है। ) 


<मनास्त्येब तदस्ति वस्त्विति मृषा जल्पद्धिरेवास्तिके- 


नचिालबहुभिस्तु सत्यवचसो निन्‍्या कृता नास्तिका: | 


800 न्दाकी है। प्रेक्षावान्‌ व्यक्तियों को विचारणीय 
हैं कि शरीर के कट जाने पर उस शरीर से पृथक जीवात्मा को क्या कभी 


दे न में 
“जा गया है ? यदि कोई कहे कि आत्मा गुप्त या अहृब्य रूप से शरीर में 
व्याप्त रहता है तो यह भी निरर्थ: 


तुल्यस्वे बपुषा सुखाद्वयबैबेणक्रमः कीहशो- 

योषेय॑ बल्चु वा परस्य यदसु भेदं न विद्यो वयम्‌ | 
हिंसायामथवा यर्थेष्टामने द्वीणां परस्वप्रहे, 
कार्याकायेकथास्तथापि यद्मी निष्पौरुषाः कुब॑ते | २। ४७ ॥ 


हज कह डक मा 


: इलथीभूत पीनस्तन युगल से अत् 


पद्चम परिच्छेद : साहित्य 9७३ 


( शरीरगत किसी भी विशिष्ट लक्षण से ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेइ्य और शुद्र-- 
इस वर्णचतुष्टय के क्रम का निर्धारण असंभव है।. मुख आदि अवयवों के कारण 
शारीरिक तुल्यता होने पर भी यह स्त्री, यह धन-सम्पत्ति अपनी है. या अन्य 
किसी की है-- यह भेद स्वभावतः हमारे लिये अज्ञात ही रहता है। स्त्री या 
धंनसम्पत्ति का प्रकृत अधिकारी कौन है--इसका कोई विशिष्ट धर्म या 
लक्षण उस ( स्त्री और धनसम्पत्ति ) में व्यक्त नहीं होता | तथापि वे आस्तिक 
सम्प्रदायी हिंसा में, स्त्रियों के स्वच्छन्दगमन में और परसम्पत्ति के ग्रहण में 
जो ग्राह्याग्राह्म का प्रसंग उठाते हैं--यह उनकी निष्पुरुषांता के अतिरिक्त: 
और कुछ नहीं |)... 

स्वर्ग: कत्तृक्रियाद्रव्यनाशेडपि यदि यज्वनामू | 
ततो दावाग्निदग्धानां फलं स्यादू भूरि भूरुहाम्‌ | २।४७ || 
( यदि यज्ञकरत्ता यजमानों को  यज्ञसम्पादनसम्बन्धी क्रियाकलापों में धन 


सम्पत्ति के स्वाहा हो जाने पर भी स्वर्गीय सुखभोग हो सकृता है तब तो 
ने वाले वृक्षों में पर्याप्त मात्रा में 


दावाग्नि के कारण सम्पूर्ण रूप से दग्ध हो बुक 
फल लगनो चाहिये, पर ऐसा प्रत्यक्ष दृष्टिगोचर कभी नहीं होता । ) 
सृतानामपि जन्तूनां श्राद्ध चेत्तप्तिकारकम्‌ | 
नि्वाणस्य प्रदीपस्य स्नेह: संवधयेच्छिखाम्‌ ॥ २४८ || . 
( यदि मृत प्राणियों को इस लोक में किये गये श्राद्ध से परितृष्ति हो 
सकती तो प्रदीपस्थित वैल स्वयं ही बुझे हुए उस ( प्रदीप ) की वात्तिका को 
बाँधता रहता, किन्तु ल़ौकिक व्यवहार में ऐसा नहीं देखा जाता है । ) 
क्ालिंगनं भुजनिपीडितबाहुमूल- 
भुग्नोन्‍्नतस्तनमनोहरमायताक्ष्या: | 
भिक्षोपवासनियमाक मरीचिदाहै< 
बेहोपशोषणविधिः कुधियां क चेषः || २।५६ || 
( रसानुभूति के साथ सहृदयप्रेमी के करयुग्म से मर्दन किये ' जाने पर 
यन्‍त मनोहर विशालाक्षी का कहाँ सुन्दर 
आलिंगन और कहाँ मूर्ख आस्तिक सम्प्रदायियों के अनुमोदित भिक्षावृत्ति, 
उपवासनियमसुयंताप आदि. क्लेशकर तपरचरण के द्वारा देह को शोषित तथा 
करने वाला यह विधिविधान ? इन दोनों में कोई तुलना ही नहीं । ) 
त्याब्यं सुख विषयसंगम जन्म पुंसां 
दुःखोपस्श्मिति मूखविचारणषा | 
ब्रीहीन्‌ जिहासति सितोत्तमतण्डुलाढयान्‌ 
को नाम भोस्तुषकणोपहितान्‌ हिताथी ॥ २॥४० ॥ 


श्७छ चावोकदर्शन की शाखीय समीक्षा 


( विषयसंगमजनित अनुपम पंख दुःखमिश्रित होने के कारण त्याज्य है-- 
यह मुखों का विंचार है। भला, ऐसा कौन आत्महितैषी व्यक्ति होगा जो 
रूक्ष भूसी से छिपे इ्वेतस्वच्छ और उत्तम तण्डुलकणों से युक्त धान्य अन्न को 
त्यागना भी चाहेगा ? ) न : 
अग्निहोत्र त्रयो वेदाख्रिदण्डं भस्मगुण्ठनम्‌ | 

बुद्धिपोरुषपहीनानां जीविकेति बृहस्पति: ॥ २॥४५६ || 

( प्रातः और सायंकाल में हवन, ऋचू, सामन्‌ और यजुस --वेदत्रथी का 
आचार-पालन, दण्डयुक्त संन्यास और ललाट में भस्मधारण --ये कर्म बुद्धि और 
उरुषार्थ से हीन पुरुषों की आजीविका है-- ऐसा बृहस्पति का वचन है। ) 
जिषश्शिल्ाकापुरुषचरित 


आचार हेमचन्द्र ( एकादश शती ) ने 30000 008 नामक 
अपने महाकाव्य के प्रथम पर्व में प्रथम सर्ग के ३२९- ३२४५ पर्यन्त नास्तिकमत 
के प्रतिपादक १५ इलोकों को विवृत किया है: 


त्यक्त्वा यदेहिकान्‌ भोगान्‌ परल्ञोकाय यत्यते | 
हित्वा हस्तगतं लेहां कूपरालेहनं॑ हि ततू॥ १॥ 
लो कर, वे 
( ऐहलीकिक सुखोपभोगों को त्याग कर परलोक के लिये यत्न करना वैसा ही 
है जैसे हाथ में 
है जैसे हाथ में आये हुए 3स्वाड अवलेह को त्याग कर कोहनी को चाटना । ) 
परलोकफलो घर्म: कीस्वेते तदसद्भतम्‌ | 


परल्ोको5वि नास्त्येबाउभावत: परलोकिनः ॥। २॥ 
( धर्मांचरण का फल परलोक में मिलता है यह कथन युक्तिसंगत नहीं, 
क्योंकि परलोकी प्राणी के मत्यक्ष अभाव के कारण परलोक का अभाव स्वतः 
सिद्ध हो जाता है। ) | 


प्रथ्व्यप्तेज: समीरेध्य: समुड्भर्वात चेतना | 


( पृथिवी, जल, अग्नि और वायु 


जिस प्रकार गुड और पिप्लोदकादि से मादक शक्ति स्वयं भ्रादुभृूंत हो उठती है । ) 
शरीराज्न प्रथक्‌ को5पि शरीरी हन्त बियते | 


परित्यज्य शरीर य परलोक गिष्यति॥ ४। । 
( इस प्रत्यक्ष शरीर से भिन्‍न कोई आत्मादि तत्त्व नहीं जो शरीर को त्याग कर 
परलछोक को जायगा। ) । 


निःशझसुपभोक्तव्य॑ ततो वेषयिक खमू । 


स्यात्मा न बच्चनीयोड्य॑ स्वार्थश्रंशो हि मूखता ॥ ५॥ 


पत्चम परिच्छेद : साहित्य द १७४ 


( इस कारण निर्भीक होकर वैषयिक सुखोपभोग करता चाहिये। अपने को 
सुखोपभोग से वव्चित रखना तो मुखंता ही है ।-) 

धर्माधर्मो च नाशह्यौ विन्नदेत्‌ सुखेषु तत्‌ । 

तावेब नेव. विद्येते यतः खरावषाणवत्‌ ॥ ६॥ 
( धर्म और अधम की शंका में नहीं पड़ता चाहिये, क्योंकि ये सुखों में विध्तरूप 
हैं और धर्म तथा अधर्म नामक कोई तत्त्व अस्तित्व में नहीं है- जिस प्रकार 
गंदभ के श्वृद्ध का अस्तित्व नहीं है । ) * . | 

स्नपनेनाज्रागेण.. माल्यवस्रविभूषणेः | 

यदेकः पृज्यते ग्रावा पुण्यं तेन व्यधायि किमू ॥ ७ ॥ 
( एक प्रस्तरखण्ड 'जब प्रतिमा के रूप में निरमित हो जाता है तब स्नान, 
अज्भराग, माला, वस्त्र और अलद्भारों से उसकी पूजा की जाती है । विचारणीय 
यह है कि उस प्रतिमारूप प्रस्त रखण्ड ने कौन सा पुष्य किया था? ).... 

अन्यस्य चोपरि ग्रावणैआसित्वा मूञ्यते जने: | 

क्रियते च पुरीषादि पाप॑ं तन व्यधायि किम्‌ ॥ ८ || 
( और एक अन्य प्रस्तरखण्ड है जिस पर उपविष्ठ होकर लोक मल-मृत्र करते 
हैं। उस प्रस्तरखण्ड ने कौन सा पापकर्म किया था ? ) 

उत्पद्यन्ते विपय्यन्ते कमणा यदि जन्तवः | 
। उत्पयन्ते विपदन्ते बुदुबुदा: केन कमंणा || ६ || 

( यदि प्राणी कर्म से जन्मग्रहण करते और मरते हैँ तो फिर ये जल के बुद्बुद 

किस पुण्यापुण्य कर्म से उत्पन्न और विलीन होते हैं?) 

तद॒स्ति चेतनो यावत्‌ चेष्टयते ताबदिच्छया | 

चेतनस्य विनष्टस्य विद्यतें न पुनभवः | १० ॥ 
( अस्त, जब तक चेतन है तब तक ही इच्छानुसार चेष्ठाएं. होती हैं । जबे 
चेतन का विनाश हो गया तब उसका पुनर्जन्म नहीं होता है ) 

य एव म्रियते जन्तुः स एवोत्पयते पुनः | 

इत्येतद्पि बा्वात्रं सर्वथाउन्ुपपत्तिमि: ॥ ११ ॥ ! 
(जो प्राणी मरता है, वही पुनः उत्पन्न होता है-+यह वचन मात्र है, क्योंकि 
आत्मा की सिद्धि किसी प्रकार से नहीं होती है ) 

शिरीषकल्पे तत्तल्पे रूपलावण्यच।रुमिः | 
। रमणीभिः सम॑ स्वामी रमतामविशज्धितम्‌ ॥ १९ ॥ 
( शिरीषपुष्पों के समान मुंदुल शय्या पर रूप-लावण्य से सम्पन्न रमणियों के 
साथ निःसंकोचंभाव से रमण करना ही श्रेयस्कर है ) 
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भोज्यान्यमृतरूपाणि पेयानि च यथारुचि | 
खाद्यन्तां स्वामिना स्वैरं स बेरी यो निषेधति || १३ || 
( अमृत के तुल्य भोज्य और पेय पदार्थों का रुचि के अनुसार स्वच्छन्दता से 
आस्वादन करना ही कृल्याणकारक है। वह -शत्रु है जो इसका निषेध 
हर कपूरागरुकस्तूरीचन्दनादिभिराचित: | 
एकसोरभ्यनिष्पन्न इब तिष्ठ दिवानिशम्‌ ॥ १४ ॥ » 
( कपूर, अगरु, कस्तुरी और चन्दन आदि विलास-सामग्रियों से चाँचत हो 
मनुष्य को सौरभनिष्पन्न होकर अहनिश विछासमय जीवन यापन करता 
उचित है ) रे 
उद्यानयानजगतीचित्रशालादिशालि यत्‌। 
* तत्तत्‌ क्षितीश प्रेक्षस्व चक्षओ्रीत्यै प्रतिक्षणम्‌ ॥ १४ ॥ 22 
( संसार में उद्यान, यान और . चित्रशाल्त आदि जो कुछ भी हृश्य हैं, नेत्रों 
की तृप्ति के लिये उन्हें निरन्तर देखना ही उचित हे) ' 
वेणुबीणामदड्भानुनादिभिर्गीतनिस्वनै: । 
_दिवानिशं तब स्वामिन्नस्तु क्णरसायनम्‌ ॥ १६॥ 
( वेणु, वीणा और मृदज्ञ आदि ( वाद्यों ) की मधुर गीतध्वनियों से अहनिश' 
कर्णामृत का रसास्वादन करना श्रेयस्कर है) 
धावजीबित्सुख जीवेत तावड्रैषयिकेः सुखेः | 
ना ताम्येद्धमंकायोय धर्माधमफलं कक तत्‌ ॥ १७॥ , 
( मनुष्य को आजीवन वेषयिक सुखोपभोग के द्वारा आनन्दमय जीवन व्यतीत 
करना श्रेयस्कर है। धर्माचरण के लिये चेष्टा करना निरथथंक है, क्योंकि धर्मा- 
धर्म का फल कहीं कुछ भी नहीं है). 
नेषधीयचरित और चार्वाक 


श्रीहष ( द्वादश शती ) के वैषधीयचरित में सप्तदशसर्ग के इछोक ३७-८३ 
पर्यन्त अर्थात्‌ समस्त ४७ इलोकों में चार्वाकमन्तव्यताओं का सांगोपांग विवरण 
दिया है । यथा-- । 

प्रावोन्मजनवद्‌ यज्ञफलेडपि श्रुतिसत्यता | | 

का श्रद्धा तत्र धीवृद्धाः काम्माध्वा यत्खिलीकृत:॥ १॥ 
(हे बुद्धिमान, श्रुतियों का प्रतिपादन है कि ज्योतिष्ठोमादि यज्ञकर्ता को स्वर्गारदि 
फल प्राप्त होते हैं**-...इस यज्ञफल या | इस यज्ञफल प्रतिपादक श्रुतियों की प्रामाणिकता में उतनी 

१५. “्योतिष्टोमेन स्वर्गकामो यज्ेत” | ३७ 


कर 080 
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ही यथार्थता- है, जितनी इस वाक्य में कि ग्रावा अर्थात्‌ पत्थर जल के ऊपर तैरते 
हैं'** पर इस पाषाणतरण में प्रत्यक्ष प्रमाण का एकान्त अभाव हैं। इसी प्रकार 
यज्ञ का फल मिलता है-यह किसी ने प्रत्यक्ष दृष्टिगोचर नहाँ किया इस कारण 
जिसकी सत्यता में प्रत्यक्ष प्रमाण का अभाव हो उस भ्रामक तथा अप्रामाणिक 
श्रुतिसत्यता में क्यों विश्वास किया ज,य ? । 

केनापि बोधिसच्त्वेन जात॑ सच्त्वेन हेतुना | 

यदह्देदमम भेदाय .. जगदे जगदस्थिरमू ॥ २॥ 
( यज्ञविधायक वेद के प्रकृत रहस्य को. प्रकट करने के लिये कोई तत्त्वज्ञाती 
बोधिसत्त्व उत्पन्न हो चुका है, जिसने सत्व हेतु के द्वारा जगतु को अनित्य या 
क्षणिक घोषित किया है| बौद्ध सिद्धान्त के अनुसार जो “सत्‌ ” ( विदुयमान ) है 
वह अनित्य है ।** अतएवं यह दृश्यमान जगत्‌ भी अनित्य है और जगत के 
ही अन्तर्गत होने के कारण आत्मा भी अनित्य है। इस परिस्थिति में जिस 


आत्मा ने पाप या पुण्य किया वह भी क्षणमात्र के पद्चातु-नष्ट हो. गया । 


अतएव आत्मा पाप-पुण्य का फलभोक्ता कदापि नहीं हो सकता, इस प्रकार 
समयान्तर में आचरित पाप-पुण्य का फछ आत्मा भोगता है-- ऐसा प्रतिपादन 
करनेवाली श्रुति भी अप्रामाणिक सिद्ध हो जाती है । इस कारण पाप से डर कर 
पारलोकिक सुख पाने की आशा से हस्तगत ऐहलोकिक सुख का त्याग कदापि 
नहीं करना चाहिये । ) 
अग्निहोत्र त्रयीतंत्रं त्रिदण्ड भस्मपुण्ड्रकम | 
प्रज्ञापीरुषनिःस्वानां जीवो जल्पति जीविका ॥ ३ ॥ 
( बृहस्पति की उक्ति है--( १ ) प्रातः साय॑ काल में हवन, ( २ ) तीनों वेदों का. 
आचार पालन. ( ३ ) तान्त्रिक अनुष्ठान, (४ ) दण्ड युक्त संन्‍्यासधारण ** और । 
(५ ) ललाट में भस्म धारण-यें पांच कर्म बुढिपुरुषार्थशीन व्यक्तियों के 
जीविकायापन के उपाय मात्र हैं । 
शुद्धिवंशह॒यीशुद्धी पिन्रोः पिन्रोय देकशः | 
तदानन्तकुलादोषाददोषा जातिरस्ति का ॥ ४॥ 
( क्योंकि अपने मातापिता के मातापिता ( मातामहीमातामह-पितामहीपितामह ) 


और फिर उनके मातापिता (प्रमातामहीप्रमातामह-प्रपितामहीअ्रपितामह) इस 
प्रकार ब्रह्मा. ( आदि सृष्टिकर्ता ) पर्यन्त प्रत्येक की शुद्धि से उभय, कुछ की 
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१९ चा० दृ० 


|. १७८ चावोकदशेन की शाखीय समीक्षा 


शुद्धि होती है। इसलिये प्रत्येक जाति का कुल अनन्त है तो कौन सी 
जाति निर्दोष कही जा सकती है ? अर्थात्‌ जातिधम छोड़कर स्वेच्छाचार करो । 
कोई भी जाति शुद्ध और पवित्र नहीं है ) 

कामिनीवर्गसंसगेन कः संक्रान्तपातक:ः | 

नाश्नाति स्नाति हा मोहात्कामक्षामत्रतं जगत्‌ || ४ ॥ 
( कामिनियों के संसर्ग से कौन व्यक्ति संकरतादोष से मुक्त कहा जा सकता 
है । यह खेद का विषय है कि अज्ञानता के कारण लोग ब्रतोपवास, तीथंस्नान 
आदि कम करते हैं। यह सम्पूर्ण जगत काम के जाल में बँधा है-कोई भी 
कामाचार से मुक्त नहीं । ) 

ईष्यया रक्षतों नारीर्धिक्कुलस्थितिदाम्भिकान | 

स्मरान्धत्वाविशेषेषपषि तथा नरमरक्षतः ॥ ६॥ 
( स्वभावतः ही कामवासना स्‍त्री और पुरुष--दोनों में समानभाव से 
होती है, किन्तु पुरुष ईष्यद्निष के कारण स्त्रियों को परपुरुषदर्शन से बचाते हैं, 
पर पुरुष जाति को स्वतन्त्रता देते हैं-ऐसे रूढिपालक अथवा कुलमर्यादा- 
भिमानी ढोंगियों को धिक्कार है। ) 


परदारनिवृत्तियों सोड्यं स्वयमनाहत: | 

अहल्याके लिलोलेन दम्मो दम्मोलिपाणिना || ७ || 
(परस्त्री का संसर्ग नहीं करता चाहिये--इस शास्त्रीय आदेशरूप दम्भ का 
उल्लंघन तो स्वयं वज़धारी देवराज इन्द्र ने किया । उन्होंने गोतम की पत्नी 
अहल्या के साथ परोक्ष में संभोग किया ।** ) 

गुरुतलत्पगता पापकलपनां स्यजत हिजाः | 

येषां बः पसत्युरत्युच्चेगुरुदारप्रहे. ग्रह: ॥ ८॥ 
( हे द्विजातियो, गुरुपत्नी के संभोग से पाप होता है--इस दाम्भिक पाप- 
भावना को त्याग दो, बयोंकि तुम्हारे कुलगुरु चन्द्रमा ने स्वयं अपनी गरुरुपत्नी 
तारा के साथ संभोग किया है । | 

पापात्तापा मुदः पुण्यात्परासोः स्थुरिति श्रुतिः | 

बेपरीत्यं द्वत॑ साक्षात्तदाख्यात बलाबले | & ॥ 
( श्रुति बतलाती है--मरते पर पापाचरण से मनुष्य को नरक आदि दुःख 
भोगना पड़ता है और पुण्याचरण से स्वर्गादि सुख की प्राप्ति होती है, किन्तु 


१९, ८६ वा० रा० १॥७८।१९-२२ | 
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ब्रत्यक्ष में तो फल एकान्त विपरीत पाए जाते हैं--प्रत्यक्ष में देखा जाता है कि 
माघ मास में प्रातः स्तानरूप पुण्यकर्ता को शीतजन्य असह्य दुःख 
सहन करना पड़ता है, किब्तु परदारसंभोग रूप पापकर्ता को अलौकिक 
सुख की अनुभूति होती है । इस लिये प्रत्यक्ष प्रमाण को परोक्ष प्रमाण की अपेक्षा 
बलवान्‌ मानना अधिक युक्तिसंगत है । ) 


सन्देहेउप्यन्यदेहापवबिंवज्य बृजिनं यदि | 

त्यज़त श्रोत्रिया सत्र हिंसादूघषणसंशयात््‌ ॥ १० ॥ 
( कुछ विद्वानों का मत है, कि जन्मान्तर में देही को नरक आदि दुःख 
भोगना पड़ता है, इस कारण पाप नहीं करना चाहिये तथा कुछ अन्य विद्वानों 
का मत है कि जिस देह से पाप किया गया वह॒ तो मरते पर जला दिया गया 
तो फिर जन्मान्तर में केसे और किस देह को दु।ख भोगना पड़ेगा ? यदि एक 
के किये पाप से दूसरा पातंकी हो तो देवदत्त के भोजन कर लेने से यज्ञदत्त 
को तृप्त हो जाना चाहिये, पर ऐसा लोक में नहीं देखा जाता है । मरने के 
उपरान्त देहान्तर प्राप्ति की संभावना नहीं रहने पर भी पाप का त्याग ही 
उचित है इसलिये हे वैदिक विद्वानो, यदि हम यज्ञ में पशुओं को मारंगे तो 
उससे भी हिंसा की संभावना हो ही जाती है इसःलिये यज्ञ का त्याग करो, 
क्योंकि तुम्हारे धर्मशास्त्रों का भी यही आदेश है कि अहिसा ही श्रेष्ठ धर्म है । ) 

यख्थवेदीविदां वन्यः स व्यासोडपि जजल्प बः | 

रामाया जातकामाया:ः प्रशस्ता हस्तघधारणा ॥ ११ ॥ 
( तुम्हारे ( त्रिवेदज्ञाताओं के ) वन्दनीय तथा शिरोमणि साक्षात्‌ व्यासदेव का 
यह वचन है कि कामपीडित रमणियों का पाणिग्रहण अर्थात्‌ संभोग परम 
श्रेयस्कर है| जो पुरुष काम से व्यथित स्री की कामजनित वासना को परि- 
तृप्त नहीं करता उसे ब्रह्महत्या का पाप रूगता है--यह व्यास की उक्ति 00 0) 

सुक्ते वबः कथं श्रद्धा सुरते च कर्थ न सा | 

तत्कमम पुरुषः कुर्याद्यनान्ते सुखमेघते॥ १२॥ ' 
( आप लोगों को सुक्ृत ( पुण्याचरण ) में जितनी श्रद्धां हैं उतनी सुरत 
(मैथुन) में क्यों नहीं ? पुरुष (चतुर व्यक्ति) को वही काम करना चाहिये जिसके 
करने ( व्यापार ) के अन्त में सुख की अनुभूति हो। रति-केलि से प्रत्यक्ष और 

अदभुत सुख की प्राप्ति होती है इसका अनुभव प्रायः अशेष व्यक्तियों को हैं । ) 


२१, “स्मराता विह्नलां दीनां यो न कामयते खियम्‌ । 
बह्महा स॒ तु विज्ञेयो व्यासो वचनमत्रवीत्‌ ॥?! 
--नें० च० ना० १७।४७ 


आनन्द को चाहते हो उस-उस का स्वच्छन्द भाव से उपभोग करो । 
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बलात्कुरुत पापानि सनन्‍्तु तान्यक्ृतानि वः | 
सवोन्बलकृतान्दोषानकृतान्मनुरत्रजीतू ॥ १३ ॥ 
( हे ब्राह्मणों, तुमलोग बलात्कार से भी परस्त्रीगमन रूप पापकर्म करो और 
इन पापकर्मों का फल तुम्हें नहीं मिलता चाहिये, क्योंकि भगवान्‌ मनु का यहः 


. बचन है कि बल से किये दोषों का फल ( कर्त्ता को ) नहीं होता है ।** 


स्वागमार्थे5पि मा स्थास्मिस्तीथिका विचिकित्सव: | 

त॑ तमाचरतानन्द॑ स्वच्छुन्द॑ य॑ यमिच्छथ ॥ २७ ॥ 
(है गुरुपरम्परासमागत शास्त्रों में निष्णात विद्वानों, तुम छोग अपने आश्रम 
अर्थात्‌ मनुनिदिष्ट सिद्धान्त में भी संशयाद्ध मत बनो और जिस-जिस' 


श्रतिस्म्र॒त्यथंबो घेषु_ क्वकमत्यं महाधियाम्‌ । | 

व्याख्या बुछ्धिबलापेक्षा सा नोपेक्ष्या सुखोन्मुखी || १५ ॥ 
( श्रुति और स्मृति के अर्थज्ञान में महापण्डितों के भी मत भिन्न-भिन्न हैं। 
अपने-अपने बुद्धिबल के अनुसार पण्डितों ने श्रुतिस्मृतियों की व्याख्या की है ।. 
हमें उनके सुगम अर्थ को ही ग्रहण करना चाहिये। ) 

यस्मिननस्मीति घीदंहे तहाहे वः किमेनसा | 

कापि तत्कि फल न स्यादात्मेति परसाक्षिके ॥ १६॥ 
( जिस देह में मैं ( गोरा, काला, मोटा या दुबला आदि ) हूँ उस ( देह ) के 
जलाने में तुम को पाप की भावना क्‍यों ? परप्रमाण या शब्द-प्रमाण 
से यदि आत्मा को पापकर्म के. फल भोक्ता मान लिया जाय तो भी सर्व- 
दरीरगत आत्मा की एकता के कारण एक देवदत्त के किये पाप का फल 
दूसरे यज्ञदत्त को भी मिलना चाहिये श्रौर यदि ऐसा नहीं होता तो देहक़ृत 
पापफल का भोक्ता आत्मा क्‍यों होता ? ) 

मृतः स्मरति जन्‍्मानि मृते कमफलोमयः | 

अन्यथुक्तेमते ठृप्तिरित्यलं. घूर्तबातेया | १७ ॥ 
( शरीर त्याग के पश्चातु ( आत्मा को ) पूर्व जन्म की घटना याद रहती है, 
पूर्ब॑जन्माजित सुकर्म-कुकर्म का शुभाशुभ फल प्राप्त होता है तथा श्राद्धादि में 
ब्राह्मगादिकों को भोजन कराने से प्रतात्मा को तृप्ति होती है इत्यादि प्रति- 
पादन करने वाले शास्त्रों के वंचन धुत वचन और हेय हैं । ) 


२२, “बलाहत्त बलादुभुक्त बलाग्रच्चापि लेखितम्‌ । 
सर्वान्बलकृतानर्थानक्नतान्मनु रब॒वीत्‌ ॥? --मलु० <4।१६८ 
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जनेन जानतास्मीति काय्य॑ नाय॑ त्वमित्यसो | 
याज्यते ग्राह्मते चान्यदहो श्र॒त्यातिधूत्तेया॥ १८॥ 

( लोक देह को ही प्रत्यक्ष आत्मा मान कर कहता हमें 'स्थूल हूं, . 
तुम दुबले हो, वह काला है, यह मेरी पत्नी है, वह मेरा पुत्र हें इत्यादि । पर 
तुम देह नहीं, यह अजन्मा, अजर और अमर आत्मा हो --इल्यादि प्रलापों के द्वारा 
श्रुतिलोकसे देह को अनित्य मानने को बाध्य करती हुई अन्य देह धारण कराती 
हे--यह कैसे ? ये परस्पर विरोधी दो सिद्धान्त केसे संभव हैं ? ) 

एक सांद्ग्धयोस्तावद्धावि तत्रेष्टजन्मनि | 

हेतुमाहुः स्व॒मन्त्रादीनलघंगानन्यथा बिटा: || १६ ॥ 
( सन्‍्तान ( पुत्र ) छाभ होगा या नहीं होगा--इस प्रकार की सन्दिग्ध दो 
विपरीत अवस्थाओं में एक (अवस्था ) का होना अवश्यंभावी होता हें । 
यदि पुत्र जन्म हुआ तो' घूत॑ ( पुरोहितादि) छोग ( दक्षिणादि के छोभ से ) 
उसके हेतु में अपने मन्‍्त्रानुष्ठान की कारणता बतलाते हैँ और यदि पुत्र जन्म 
नहीं हुआ तो उसका हंतु अनृष्ठान-सामग्रियों का अभाव बतलाते है । ) 


एकस्य विश्वपापेन तापेउनन्ते निमज्जतः | 
कः श्रोतस्यात्मनों भीरो भारः स्यादुदुरितेन ते || २० || 
श्रति के अनुसार पृथक-एथक्‌ दशरीर तो उपाधिमात्र है और आत्मा तो 
सबका एक ही है--हे कायर, सम्पूर्ण विश्व के आचरित (परदार गमनादि ) 
पाप से यदि तुम अंपने को असीम नरक के दुःखभोक्ता समझते हो तो तुम्हारे 
एक ( साधारण ) पाप का मुल्य ही क्‍या है ? श्रुति प्रमाणित एवं विश्वाचरित 
पुण्य के भी फलभोक्ता तुम्हीं हो। अर्थात्‌ एकात्मता के विचार से स्वछन्दतापुरवंक 
सभी रमणियों में विहार करने के तुम अधिकारी हो । ) 
कि ते बृन्तहतात्पुष्पात्तन्मात्र हि. फलत्यदः | 
न्यस्य तन्मूध्न्येनन्यस्य न्यास्यमेबाश्मनो यदि ॥ २१ ॥ 
( पुष्प को डण्ठल से तोड़ने से तुम्हें क्या लाभ ? क्‍योंकि उस डण्ठल में लगे 
रहने पर ही वह फलरूप में परिणत होता हैं। यदि पाषाण--निर्मित देव- 
मूर्तिओं के मस्तक पर ही चढ़ाना अभिप्रेत हो तो (देवता तथा अपने में 
अभेद बुद्धि रख कर ) अपने ही मस्तक पर धारण करो ( क्योंकि श्रौतमत से 
ईइवबर की सर्वत्र व्यापकता है |? ) 
तृणानीब घृणाबादान्विधूनय वधूरनु | 
तवापि ताहशस्येब का चिर॑ जनवन्वना | २२ ॥ 
२३, ० श्वे० उ० ९।३४-१ ६ । 


श्र चाबोकदशन की शास्त्रीय समीक्षा 


( हे पुरुष, स्त्री जाति के प्रति छ्ृणात्मक निन्‍दावचनों का तृणों के समान त्याग 
करो, क्योंकि तुम्हारा शरीर भी उसी प्रकार मांस-मज्जा के समुह से निर्मित 
हुआ है । तो स्त्रियों को निन्दित बतलाकर तुम घोर लोकप्रवंचना क्‍यों करते 
हो ? जो स्वयं व्यभिचारी है उसे व्यभिचारिणी की निन्‍दा करने का स्वभावतः 
कोई अधिकार नहीं है। ) 

-कुरुध्वं कामदेवाज्ञां ब्रह्माग्रेरप्यलट्विताम्‌ । 

वेदो5पि देवकीयाज्ञा तत्राज्ञा: काधिकाहणा ॥ २३ ॥ 
( हे मूर्खो ( ब्रह्मा ने अपनी तनया से संभोग किया और सुरपति ने गौतम 
की पत्नी अहल्या से ) ब्रह्मा आदि देवताओं ने भी जिस कामदेव की आज्ञा 
का उल्लंघन नहीं किया” उस ब्रह्मा आदि देवताओं से अचनुल्लूंघित अर्थात्‌ 
पालित कामदेव की आज्ञा का पालन करो (यदि कहो कि वेद का उल्लंघन 
कर कामवासना को क्‍यों पूर्ण करें, इसका समाधान ) वेद भी देवता की 
आज्ञा है तथा परस्त्रीगमन भी देवता की आज्ञा ही है तो एक आज्ञा में अधिक 
आस्था क्‍यों ? दोनों तो देवता की ही आज्ञायें हैं | यदि दोनों समानमूल्य 
ही हैं तो फिर एक को पुरस्कार और अन्य को तिरस्कार क्‍यों ? 

प्रलापमपि वेदस्य भागं मन्यध्य एवं चेत्‌ । 

केनाभाग्येन दुःखान्न विधीनपि तथेच्छुथ ॥ २४ || 
( तुम मीमांसकों के मत में वेद एक अपौरुषेय और अनादि ग्रन्थ है, किन्तु 
उस वेद के किसी ( अर्थवादमन्त्र नामक ) भाग को प्रछाप मानते हो तो किस 
अभाग्यसे कष्टकारक दूसरी विधि ( अग्निष्टोमादि यज्ञ विधान प्रतिपादक भाग ) 
को प्रछाप नहीं मानते ? जब तुम एक भाग को निरथ्थंक समझते हो तो 
“अध॑जरतीय '” न्याय के अनुसार दोनो भागों को प्रछाप समझते: हुए क्‍यों नहीं 
छोड़ देते ? ) 

श्रुति श्रद्धत्थ विक्षिप्ता: प्रक्षिप्तां ब्रूथ च स्वयप्‌ । 

मीमांसामांसलग्रज्ञास्ता यूपद्विपदापिनीम्‌ || २४ || 
( वेदार्थ के विचार में स्थूल बुद्धि होने के कारण तुम श्रुति का आदर तो करते हों 
ओर साथ ही सांथ विक्षिप्तचित्त होकर श्रुति के उन भागों को, जहाँ प्रत्येक 
यज्ञस्तंभ में हाथी बाँधकर ऋत्विजों के लिए दान देने का विधान है” प्रक्षिप्त 
कहते हो । ये दो परस्पर विरोधी निर्णय केसे हो सकते ? ) 


/ 


२४. ८ भागवत पु० ६।१२।२८ और कुमारसंभव ४।७१ । 
२७. “यूपे यूपे हस्तिनों बध्वा ऋत्विग्म्यों दुद्यात्‌ ।? 
८९ ने० च० ना० १७।६१ 
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को हि वेदास्त्यमुष्मिन्वा लोक इत्याह या श्रूतिः | 
तत्प्रामाण्यादमुुं लोक॑ लोकः प्रत्येतु वा कथम्‌ || २६ ॥ 
( “कौन जानता है कि उस परलोक में जीवात्मा जाठा है” यह श्रुति की भी 
सन्देहात्मक उक्ति है। जिसके अस्तित्व-नास्तित्व में श्रुति स्वयं परलोक की 
सत्ता में सन्देह प्रकट करती है, उस श्रति के ही प्रमाण से कौन प्रक्षावान्‌ 
व्यक्ति उस परलोक की सत्ता पर विश्वास करे ? ) 


रो | हर ए ९5 
धर्मौधर्मों मनुजल्पन्नशक्याजनवजनो | 
व्याजान्मण्डलद्ण्डार्थी श्रद्धायि मुधा बुघै: ॥ २७ ॥ 
( मनु ने अत्यन्त क्लेशसाध्य चान्द्रायण आदि व्रतों के नियम पालन को धर्म 
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तथा- अपालन को अधर्म प्रतिपादन किया है और उस अनायास अधमंजनित 
पाप से मुक्ति पाने के लिये सर्वसाधारण में प्रायश्चित्त आदि की जो व्यवस्था 
की है उस व्यवस्था का उद्देश्य धनलोभ ही हो सकता है। चतुर मनुष्यों के 
लिये मनुस्मृति के विधिनिषेधों का तिरस्कार करना ही श्रेयस्कर है । अपने 


को बुद्धिमानु समझने वाले व्यर्थ ही उसमें श्रद्धा रखते हैं। ) 


व्यासस्येव गिरा तस्मिन्श्रद्धेत्यद्धास्थ तान्त्रिका: | 

मत्स्यस्याप्युपदेश्यान्वः को मत्स्यानपि भाषताम्‌ ॥ ९८ || 
( पुराणों के रचयिता व्यास स्वयं मत्स्यगन्धा के जारज पुत्र थे” और अपनी 
आआतृपत्नी से संभोग किया था ।७ उस व्यास के ही वचन से धर्म में, परलोक 
में या उस ( व्यास ) में ही श्रद्धा तुम क्या यथार्थतः चतुर हो ? व्यासरचित 
मत्स्यपुराण मत्स्यरूपथारी विष्णु का मनु के प्रति उपदेश मात्र है--यह विषय 
अत्यन्त उपहासास्पद हैं, क्योंकि मत्स्यजाति स्वयं निद्ृष्ट हैं और तुम्हारे 
आदिप्रवतंक मनु को शिष्य मान कर उसी निकृष्ठ मत्स्य ने शिक्षक बन कर 
उपदेश दिया था । शिक्षक की अपेक्षा शिष्य हीनतर होता ही है तो मनु से 
उत्पन्न तुम मनुष्यों को मत्स्य सम्बोधन से भी कौन अभिहित करे ? व्यासरचित- 
पुराणानुयायी होने के कारण तुम मत्स्य से भी नीचतंर हो । ) 

पण्डितः पाण्डवानां स व्यासश्चाटुपटुः कविः | 

निनिंद तेषु निन्‍दत्सु स्तुव॒त्सु स्तुतवान्न किप्‌ ॥ १६ 
( पाण्डवों के पक्ष में रहने वाले सभापण्डित, मधुरभाषी, कवित्व-शक्ति-सम्पन्न 
और आपकलोगों के श्रद्धेय व्यास ने पाण्डवों के दुर्योधनादि की निन्‍्दा करने पर 
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क्या निन्‍दा नहीं की ? या चाद्रकार पाण्डवों के क्ृष्णादि की प्रशंसा करने 
पर प्रशंसा नहीं की ? अर्थात्‌ व्यास ने पाण्डवों का जैसा संकेत पाया वैसा 
ही किया । ) 
न अरातुः किल देवयां स व्यास: कामात्समासजत्‌ | 
दासीरतस्तदासी्न्मात्रा तत्राप्यदेशि किमू || ३० ॥ 
६ क्या उस व्यास ने अपने भाई ( विचित्रवीय॑ ) की पत्नी के साथ कामातुर 
होकर रति नहीं की थी ?'* यदि आप कहें कि पुत्रोत्पत्ति के लिये धर्मशास्त्रानु- 
मोदित आतृपत्नी से संगम के लिये माता का आदेश था तो उसी समय व्यास 
ने दासी के साथ संगम किया था । उस कार्य के लिये तो माता का आदेश 
नहीं था । ) | 


' देबे्द्िजे: कृता अन्था: पन्था येषां तदाहतौ | 
गां नतेः कि न तेव्यक्तं ततोप्यात्माधरीकृत: || ३१ ॥ 
( तुम्हारे ब्रह्मा आदि देवताओं ने और याज्ञवल्क्य आदि द्विजों ने जिन ग्रन्थों 
+ी रचना की है उन्हीं ग्रन्थों के कारण उनका लोक में आदर है । उनके 
आदेद से पशुरूप गौ के प्रति प्रणत रहने वाले तुम लोगों ने स्पष्ट ही पशु 
जाति से भी अपने को नीचतर प्रमाणित कर दिया, क्योंकि नमस्काये की 
अपेक्षा नमस्कर्त्ता तो हीनतर होता ही है। ) 


५५ ५ु 
साधुकामुकतामुक्ता शान्तस्वान्त मंखोन्मुखेः | 
सारंगलोचनासारां दिदबं प्रेत्यापि लिप्सुभिः | ३२॥ 

(६ यजमान विषयवासनाओं से पराइ्मुखचित्तः होकर यज्ञ करने के 
उपरान्त स्वगंगामी होते हैं, पर स्वर्ग में जाने पर भी कामना से मुक्ति 
नहीं पाते, क्योंकि वहाँ भी उन्हें ( तिलोत्तमादि ) अप्सराओं को प्राप्त करने 
की कामना बनी रहती है। वस्तुत: स्वर्ग में भी कामुकता से मुक्ति नहीं होती। *) 
कः शम:ः क्रियतां प्राज्ञा: प्रियाप्रतीती परिश्रमः । 
भस्सीभूतस्य भूतस्य पुनरागमनं कुतः ॥ ३३ ॥ 
( हे प्राज्ञो ( प्र + अज्ञो ८ प्राज्ञो ) महामूर्खो, इन्द्रियों के निग्रह से कहीं भी शान्ति 
नहीं इस लिए अपनी प्रेमिका रमणी के सुखकर संभोग में रंगे रहो । यदि कहो 
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कि ऐसा करने से नरकादि की प्राध्ति होती है यह भी ठीक- नही, क्योंकि 
देह के अतिरिक्त अन्य कोई आत्मा नहीं है, अतः देह के भस्म हो जाने पर फिर 
'किसे नरकादि का भोग होगा ! ) ह 

डभयी प्रकृति: कामे सब्जेदिति मुनेमन: | 

अपवर्ग तृतीयेति भरणतः पाणिनेरपि ॥ ३४ ॥ 
( शब्दशास्त्र के मत से “अपवर्गे तृतीया” इस सुत्र का अर्थ होतो है--फल 
प्राप्ति बोध होने से काठ और मार्गवाचक शब्दों में तृतीया विभेक्ति होती है, 
परन्तु दार्शनिक मत से “अपवर्गे तृतीया” सूत्र के प्रणेता पाणिनि मुनि का 
भी मत है कि ब्रह्मचर्याद पालन के द्वारा मोक्षादि पारलोकिक साधन में तो 
तृतीयाप्रकृति अर्थात्‌ क्लीवों को यत्न करना चाहिये उभयीप्रकृति अर्थात्‌ स्त्री 
पुरुषों को तो काम भोग में अधिकार है। ) 

बिश्रव्युपरियानाय जना जनितमज्जनाः | 

विप्रहायाग्रतः पश्चाद्वत्वरोरश्रविश्रमम्‌ ॥ ३४५ ॥ 


“( स्वर्ग का अस्तित्व ऊपर मान कर स्वर्ग को जाने के उद्देश्य से लोग गंगादि 


नदियों में नीचे उतर कर स्नान करने के लिये उत्तरोत्तर और अधिक निम्नमुख 
होकर डुबकी लगाते हैं। यह उस गमनशील भेडे की चेष्टा के समान है जो आगे से 
युद्ध करने के लिये कुछ पीछे की ओर हट जाता है। गज्जास्नानादि से स्वर्ग की 
प्राप्ति होती है यह भआन्तिमात्र है। ) 

एनसानेन तियेक्स्याद्त्यादिः का बिभीषिका | 

राजिलो5पि हि राजेब स्व: सुखी सुखहेतुभिः ॥ ३६ ॥ 
( अमुक पापाचरण से तियंक्‌-कीट, पतज्भ तथा सप॑ आदि घृणित योनियों में 
जन्म लेना पड़ता है--ऐसा निरथ्थंक भयप्रदर्शन क्‍यों ? क्योंकि तिय॑ग्योनियों 
में भी ऐसी ही समाजव्यवस्था है-वहाँ भी राजिल (जल व्याल ) जो 
तिय॑ग्योनियों में हीन है, अपने सुखसाधनों से राजा के समान सुखी रहता है। 
इस कारण यथेच्छाचार ही श्रेयज्वकर है। ) 

हताश्रेद्दिवि दीव्यन्ति देत्या दैत्यारिणा रणे । 

तत्नापि तेन युध्यन्तां हृता अपि तथेब ते | ३७ ॥ 
( तुम्हारे मत्त से संग्राम-भूमि में मारे गये वीर पुरुष यदि स्व में अमर होकर 
* ज्रीड़ा करते हैं तो देत्यादि विष्णु के द्वारा रण में मारे गये हिरण्यकशिपु 
प्रभृति देत्य उनके साथ वहाँ (स्वर्ग में) भी युद्ध कर, क्‍योंकि ( तुम्हारे 
मत से ) स्वर्ग में मारे जाने पर भी वहाँ अमर की ही अवस्था में रहंगे। 
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स्व च ब्रह्म च संसारे मुक्तों तु त्रद्म केवलम्‌ | 

इति स्वोच्छित्तिमुक्त्युक्तिवेदग्घी वेदबादिनाम्‌ || रे८ || 
( संसार में ज़ीवात्मा और ब्रह्म--इन दोनों का अस्तित्व रहता है, पर वेदान्तियों 
के मत से मोक्ष हो जाने पर केवल ब्रह्म शेष रह जाता है। इस प्रकार स्व 
( आत्मा ) के नाश को ही मोक्ष प्रतिपादक वेदान्तियों की अतिचातुरी नहीं तो 
अतिमूर्खता तो अवव्य है। ) 

मुक्तये यः शित्षात्वाय शाख्रमूचे सचेतंसाम्‌ | 

गोतम॑ तमवेक्ष्येब्र यथा वित्थ तथेव सः।॥ ३६ ॥ 
( जिसने चेतन्ययुक्त प्राणियों के पाषाणवत्‌ जड हो जाने को ही अपने न्‍्याय- 
दर्शनशास्त्र में मुक्ति बतछाई उस गोतम ऋषि (मुनि ) को शब्दशास्त्रीय 
व्युस्पत्ति से जेसा जानते हो वह वैसा ही-निक्ृष्ट पशु है भी। गोतम शब्द की 
व्युत्पत्ति ( गो - पद्मु +तम + गोतम ) पशुओं में भी पशु अर्थात्‌ महापश्चु हैं । ) 

दारा हरिहरादीनां तन्मग्नमनसों भ्वशम्र्‌ | 

किन मुक्ता: कुतः सन्ति कारागारें मनोभुवः॥ ४० ॥ 
( विष्णु ओर महादेव आदि की लक्ष्मी और पाव॑ती आदि पत्नियों का मन तो 
निरन्तर उन्हीं ( विष्णु और महादेव ) में संलग्न रहता है तो फिर वे क्यों नहीं 
मुक्त हो गईं ? वे कामदेव के बन्धन में क्‍यों पड़ी रहती हैं ? ) 

देवश्चेदस्ति सर्वेज्: करुणाभागवन्ध्यवाक्‌ | 

तत्कि वाग्व्ययमात्रान्न: कृतार्थयति नार्थिन: ॥ ७१ ॥ 
( यदि ईश्वर सर्वज्ञ और दयाछु है, और उसकी वाणी कभी व्यर्थ नहीं जाती 
तो हमारे माँगने पर वह हमें क्‍यों नहीं क्ृतार्थ कर देता है ? इतने विश्येषणों 
से युक्त होने पर भी यदि हमारे मनोरथों को पूर्ण नहीं करता तो वास्तव में 
उसकी सत्ता नहीं है । ) 

भाविनां भावयन्दु:खं स्वकर्मजमपीखर: | 

स्यादकारणबेरी नः कारणादपरे परे ॥ ४२॥ 
( हमारे पूर्वकृत कर्म ( पाप ) के फल ( दुःख ) का विधायक ईइवर अकारण 
ही वेरी ठहरता है । अन्य संसारी लोग तो धनादि के अपहरण करने के हेतु 
सकारण वेरी बनते हैं। कर्म की ही प्रधानता रहने से ईश्वर की अपेक्षा 
निष्प्रयोजन ही रह जाती है। ) 

तकोप्रतिष्ठया साम्यादन्‍्योन्यस्य ठयतिध्नताम्‌ । 

नाप्रामाण्यं मतानां स्यात्केषां सत्प्रतिपक्षतत्‌ ॥ ४३ ॥ 
( तके की प्रतिष्ठ-सीमा नहीं रहने के कारण संमानरूप से परस्पर विरोधी 
मतों में किनकी प्रामाणिकता स्वीकृत नहीं की जाय ? ) 
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अक्रोधं शिक्षयन्त्यन्यें: क्रोषना ये तपोधनाः | 

निधनास्ते धनायेव घातुवादोपदेशिनः ॥ ४४ ॥ 
( जो तपस्वी ( दुर्वासा आदि ) स्वयं तो क्रोध की मूर्ति हैं, पर दूसरों से क्रोध 
न करने का उपदेश दिलाते हैं। उनका यह व्यापार वैसा ही है जैसे कोई 
निर्धन धन पाने के लिए धातुवाद विद्या का उपदेश करता है । ) 

कि वित्त दत्त तुष्टेयमदातरि हरिप्रिया | 

द॒त्वा सब धन मुग्धो बन्धन लब्धवान्बलिः ॥ ४५ ॥ 
( है मनुष्यो, तुम्हें यज्ञादि में पात्रों को दक्षिणारूप में क्यों धन दान करना 
चाहिये ? क्योंकि हरिप्रिया-लक्ष्मी अदानी-कृपण के ऊपर ही प्रसत्न रहती 
है । मूर्ख राजा बलि ने पात्रों को अपनी सारी सम्पत्ति दान कर दी, कि्तु 
उन्हें बम्धन में ही आना पड़ा । ) 


दोग्धा द्रोग्या च सर्वोड्य घनिनश्चेतसा जनः | 

विर्ुज्य लोभसंक्षोभमेकढा यदूयुदासते ॥ ४६ ॥ 
( संसार में सब लोग धनिकों के धन हड़पने में “लगे रहते हैं और मन में 
उनके साथ द्रोह-भाव रखते हैं। इस प्रकार के व्यक्त गिने-गिनाये एक-हीं- 


, द्वो मिलेंगे जिन्हें अन्य की सम्पत्ति ग्रहण से उपरति हो । ) 


दवेन्यस्यायुष्यमस्तेन्यमभक्त्य॑ कुक्षिव्ना । 
स्वाच्छन्यमृच्छुतानन्दकन्दल्ली कन्दमे ककपू | ४७ || 
( चोरी न करता अपनी दीनता को बढ़ाना है, स्वादिष्ट भोजन को अभक्ष्य 
बतलाना अपने उदर को वब्चित करना है ( इसलिए शास्त्रीय निषेधों को 
त्याग कर ) सकलसुंखों के मूल स्वेच्छाचारिता को भजो | ) 


सर्वदर्शनसंग्रह ओर चार्चाक 
सायण माधव (चतुर्दश शती ) ने अपने सर्व॑दर्शन संग्रह में सर्वप्रथम चावकि 
दर्शन का ही विवरण दिया है । यथा-- 
अथ कर्थ परमेश्वरस्य निःश्रेयसप्रदत्वमभिधीयते | ब्ृहरूपतिसतालु- 
सारिणा नास्तिकशिरोमणिना चाब्रोकेण तस्य दूरोत्सारितत्वातू ! 
दुरुच्छेदं हि चावीकस्य चेष्टितम्‌ | श्रायेण सबप्राणिनस्तावत्‌ू-+ 
यावज्नीवं सुख जीवेन्नास्ति मृत्योश्गोचरः | 
भस्मीभूतस्य देहस्य पुनरागसनं कुत: ॥ 
--इति लोकगाथामनुरुन्धाना नीतिकामशास्नुसारेणाथकामावेब 
पुरुषार्थों मन्‍्यमाना: पारलौकिकमथमपहुंवानाश्वावोकमतमनुवतमाना 
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एवानुभूयन्ते | अतएवं तस्य चाबौकमतस्य लोकायतमित्यन्वथेमपरं 
त्तामघेयपू | 


केसे है 
६ यह केसे कहा जा सकता है कि परमेद्वर मोक्ष प्रदाता है ? बृहस्पति मतानु- 
यायी नास्तिकशिरोमणि चार्वाक ने तो ( परमेश्वर की सत्ता को ) दूर ही फेक 


दिया है । चार्वाक का सिद्धान्त तो सर्वथा अकाट्य है । प्रायः सभी 
प्राणी तो-- 


“जब तक जीना, सुखमय जीवन व्यतीत करना चाहिये, क्योंकि 

मृत्यु किसी को छोड़ेगी नहीं | मृत्यु के उपरान्त शरीर 

के भस्मीभूत हो जाने पर पुनः संखार में आना नहीं है” । 
इस लोकोक्ति पर विव्वास करते तथा नीति और कामझशास्त्र के अनुसार 
अर्थ और काम को ही पुरुषार्थ मानते हुए पारछोकिक सुख को तिरस्क्ृत कर 
चार्वाकमत के ही ( व्यवहारतः ) अनुयायी ज्ञात होते हैं। अतएव चार्वाकमत 
का दूसरा नाम छोकायत ( जगद॒व्याप्त ) है और वह यथार्थ ही है । ) 


तत्र प्रथिव्यादीनि भूतानि चत्वारि तक्त्वानि | तेभ्य एवं देहाकार- 
परिणतेभ्यः किण्वादिभ्यो मदशक्तिबच्चेतन्यमुपजायते | तेघु विनष्टेषु 
सत्सु स्वयं विनश्यति | तदाहु:--विज्ञानघन एवैतेभ्यो भूतेभ्यः समुत्थाय 
तान्येवानुविनश्यति न प्रेत्य संज्ञास्ति ( ब्ृ० उ० २।४।१२ ) इति । तच्चे- 
तन्यविशिष्टदेह एवात्मा | देहातिरिक्त आत्मनि प्रमाणाभावात्‌ | प्रत्य- 
, अकप्रमाणवादितयानुमानादेरनक्लीकारेण प्रामाण्याभावात्‌ | अज्ञनादा- 
लिज्लनादिजन्य सुखमेव पुरुषाथेः | न चास्य दुःखसंभिन्‍नतया पुरुषा्थे- 
त्वमेव नास्तीति मन्तव्यमू | अबजनीयतया प्राप्तस्य दुःखस्य परिहारेण 
सुखमात्रस्येव भोक्तव्यत्त्ात्‌ | तद्यथा मत्स्यार्थी सशल्कान्सकण्टकान्म- 


स्स्यानुपादत्ते स यावदादेयं ताबदादाय निबतते | यथा वा धान्‍्यार्थी: 


सपलालानि धान्यान्याहरति स यावबदादेय ताबदादाय निवतते । 
तस्मादुदुःखभयान्नानुकूलवेदनीयं सुख्॑ त्यक्तुमुचितम्‌ । न हि 
सगा: सन्‍्तीति शालयो नोप्यन्ते | न हि भिक्षुकाः, सनन्‍्तीति स्थाल्यो 


नाधिश्रीयन्ते | यदि कश्चिद्धीरुदृष्टं सुखं त्यजेत्तहिं स पशुवन्मूर्खों भवेत्‌ |. 


वदुक्तप्‌ू-- 
( उनके मत से पृथिवी आदि भूत चार तत्त्व हैं। देह के रूप में परिणत हो 


जाने पर इन्हीं ( तत्त्वों ) से चेतन्य उस प्रकार उत्पन्न हो जाता है, जिस 


भकार मादक द्वव्यों से मादक शक्ति | इनके विनष्ट हो जाने पर ( चेतन्य ) 
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स्वयं विनष्ट हो जाता है। यही वचन्त कहा गया है--“ विज्ञान के रूप में हीः 
इन तत्त्वों से निकल कर (आत्मा ) इन्हीं में विछीन हो जाता है, मरते पर 
कोई ज्ञान नहीं रहता । अतः चेतन्ययुक्त देह ही आत्मा है, क्योंकि देह के 
अतिरिक्त अन्य आत्मा के अस्तित्व का कोई प्रमाण नहीं । ये केवल प्रत्यक्ष को 
ही प्रमाण- मानते हैं, -अनुमान आदि प्रमाणों की अमान्यता के कारण उनको 
प्रामाणिकता नहीं है । स्त्री आदि के आलिज्भनादि जनित सुख ही पुरुषार्थ है, ऐसा 
नहीं समझना चाहिये कि दुख से संमिश्रित रहने के का रण ( सुख ) पुरुषार्थ 
नहीं है, क्योंकि सुख के साथ अनिवाये रूप से संमिश्रचित दुःख को हटा कर केवल 
सुख का ही उपभोग करना चाहिये । जैसे मछलियों का इच्छुक व्यक्ति छिलकों 
और काटों के साथ ही मछलियों को -पकड़ता है, उसे जितनी आवश्यकता 
होती है उतना ( अंश ) लेकर अलग हो जाता है, और जिस प्रकार धन्यार्थी 
पुआल के साथ धान्यों को ( खेत ) से ले आतां है, उसे जितनी . आवश्यकता 
होती है उतना (अंश ) लेकर अलग हो जाता है । अतएवं दुःख के भय से 
( इच्छा के ) अनुकूल लगने वाले सुख को त्यांगना उचित नहीं है । ऐसा तो 
( व्यवहार में ) नहीं देखा जाता कि म्ृंग हैं इस भय से धान नहीं रोपे जाते 
तथा भिक्षु हैं इस भय से पात्र ( छूल्हे पर ) नहीं चढ़ाये जाते। यदि कोई 
भीरु दृष्ट सुख को त्याग देता है तो वह पशु के समान मूर्ख है ।) कहा भी है-- 

त्याब्यं सुख विषयसंगम जन्म पुंसां 

दुःखोपसष्टमिति मूखबिचारणषा । 

ब्रीहीज्जिहासति घितोत्तमतण्डुलाब्यान्‌ 

को नाम भोस्तुषकणोपहितान्हितार्थी ॥ ( का० सू० *।४८ ) 
( यह मूर्खो' की धारणा है कि मनुष्यों को सुख का त्याग कर देना चाहिए, 
क्योंकि उसकी उत्पत्ति विषयसंगम से होती है और वह दुःखों से युक्त है 
भला, आत्महितैषी कौन ऐसा व्यक्ति होगा जो इवेत और. सर्वोत्कृष्ट धानों को 
भूसे और कणों से मिले होने के कारण त्यागना चाहेगा ? 

ननु पारलौकिकसुखाभावे बहुवित्तव्ययशरीरायाससाध्येडग्निहो- 

त्रादौ विद्यावृद्धाः कर्थ प्रवर्तिष्यन्त इति चेत्तदपि न प्रमाणकोटिं प्रवेष्ड- 
मीष्टे । अनुतव्याघातपुनरुक्तदोषैदषिततया बैदिकंमन्थेरेब धूतेवकेः 
परस्पर कर्मकाण्डप्रामाण्यवादिभिज्ञोनकाण्डस्य ज्ञानकाण्डप्रामाण्यवा- 
दिभिः कर्मकाण्डस्य च प्रतिक्षिप्तत्वेन त्रय्या धूतप्रलापमात्रस्वेनाग्निहोत्रा- 
देजीतबिकामात्रप्रयोजनत्वातू | तथा चाभाणक :-- 

अग्निहोत्रे त्रयो वेदाब्निदण्ड भस्मगुण्ठनम्‌ । 

बुद्धिपौरुषहीनानां जीविकेति बृहस्पतिः ॥ 
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यदि ( कोई पूछे कि )--पारछोकिक सुख (का अस्तित्व ) न हो, तो विद्वान 

लोग अग्निहोत्रादि ( यज्ञों ) में क्‍यों प्रवृत्त होते हैं, जब कि उनमें अपार धन का 

व्यय और शारीरिक श्रम भी लगता है--यह (तक) भी प्रामाणिक नहीं हो 

सकता, क्योंकि अग्निहोत्रादि कर्मो का प्रयोजन.जीविका के लिये ही है, तीनों 

( वेद ) धूर्तों के प्रलापमात्र हैं, क्योंकि अपने को वेदज्ञ समझने वाले धूत॑-वकों ने 

परस्पर में ही ( वेद को ) अनृत, व्याघात और पुनरुक्त आदि दोषों से दूषित 

किया है। उदाहरण के लिये यथा-कर्मकाण्ड के प्रामाण्य मानने वालों ने ज्ञान-. 
काण्ड को और ज्ञानकाण्ड के प्रामाण्य मानने वालों ने कर्मकाण्ड को दोषयुक्त 
बतलाया है। लोकोक्ति भी है-- 


अर्थात्‌ बृहस्पति के अनुसार अग्निहोत्र, त्रिवेद, त्रिदण्डधारण और भस्म- 
लेपन ये सभी वस्तुय बुद्धि और पुरुषार्थ से हीन लोगों की जीविका है । ) 
अत एव कण्टकादिजन्यं दुःखमेब नरकः | लोकसिद्धो राजा 

परमेश्वरः | देहोच्छेदो मोक्षः । देहात्मवादे च स्थूलो5हं, क्शो5हं, 
क्ृष्णोडहमित्यादि सामानाधिकरण्योपपत्ति: | मम शरीरमिति व्यवहारो 
राहोः शिर इत्यादिवदौपचारिकः | तदेतत्सव समग्राहि-- 
( अत एवं काँटे इत्यादि से उत्पन्न दुःख ही नरक है, संसार में सम्मानित 
राजा ही परमेश्वर है । देह का नाश ही मोक्ष है। वेह को ही आत्मा मानने 
पर “मे मोटा हूँ, दुब॒ला हूँ, काला हूँ,” इत्यादि वाकक्‍्यों से दोनों का सामाना- 
धिकरण्य होना भी सिद्ध हो जाता है। “मेरा शरीर” यह प्रयोग राहु का 
शिर” के समान आलंकारिक है । इंनका संग्रह इस प्रकार हुआ है। ) 

भज्ञनालिज्ञनाज्जन्यसुखमेव पुर्थता । 

कण्टकादिव्यथाजन्य दु:खे निरय उच्यत ॥ १॥ 

लोकसिद्धो भवेद्राजा परेशों नापरः स्मृतः | 

देहस्य नाशो मुक्तिस्तु न ज्ञानान्मुक्तिरिष्यते | २॥ 

अन्र चत्वारि भूतानि , भूमिवायनलानिला: | 

चतुभ्यय खल॒ भूतेभ्यश्वतन्यमुपजायते ॥ ३ | 

क्रिण्वा दिभ्य: समेत भ्यो द्रव्ये भ्यो मद्शक्तिवत्‌। 

अहं स्थूलः क़्शो5स्मीति सामानाधिकरण्यतः | ४ | 

देह: स्थील्यादियोगाब्च स एवात्मा न चापरः | 

मम देहो5यमित्युक्ति: संभवेदीपचारिकी || ४ ॥ 
( स्त्रियों के आलिड्धन से उत्पन्त खुख ही पुरुषार्थ है। कण्टक से उत्पन्न दुःख 
ही नरक है। संसार सम्मानित राजा ही परमेश्वर है, कोई अन्य नहीं । 
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देह का नाश ही मुक्ति है, ज्ञान से मुक्ति नहीं होती। यहाँ भूमि, जल, अग्नि 
और वायु--ये ही चार तत्त्व हैं और इन्हीं (तत्त्वों )से चेतन्य उत्पन्न हो 


जाता हैं, जिस प्रकार मादक द्रव्यों के मिलने से मादकता (स्वयं ) आ जाती , 


है । मैं स्थूल हूँ, “दुबंल” हुँ--इस प्रकार समानाधिकार होने के कारंण तथा 
* स्थूलता”, “दुबंलता” आदि से संभोग होने के कारण देह ही आत्मा है, कोई 
अन्य नहीं | “मेरा शरीर" यह उक्ति तो केवछ आलंकारिक है। ) 

स्यादेतत्‌ | स्थादेष मनोरथों यद्यनुमानादेः प्रामाण्यं न स्यात्‌ | 
अस्ति च प्रामाण्यम्‌ | कथमन्यथा धूमोपलम्भानन्तरं धुमध्वजे प्रेक्षावतां 
प्रवृत्तिरुपपद्येत । नद्यास्तीरे फल्लान सन्‍्तीति वचनाश्रवणसमनन्तरं 
कलाथिनां नदीतीरे प्रवृत्तिरेति | तदेतन्मनो राज्यविजम्भणम्‌ | व्याप्रि- 
पक्षघर्मताशालि हि लिड्जं गमकमभ्युपगतमनुमानप्रामाण्यवादिभिः | 
व्याप्तिश्नोभयविधोपाधिविधुरः संबन्ध:। स च सत्तया चक्षुरादिवन्नाज्ञ- 
भावं भजते | किंतु ज्ञाततया | कः खलु ज्ञानोपायो भवेत्‌ | न तावत्पर- 
व्यक्षम्‌ | तन्च बाह्ममान्तरं बाभिमतम्‌। न श्रथमः | तस्य संप्रयुक्त- 
विषयज्ञानजनकत्वेन .भवति प्रसरसंभवेडपि भूतभविष्यतोस्तद्संभवेन 
सर्वोपसंहारबत्या व्याप्रेठु्ञानत्वातू। न च व्याप्तिज्ञानं सामान्यगोचर- 
मिति मनन्‍्तव्यप्र्‌ | व्यक्त्योरविनाभावामभावप्रसद्भातू | नाषि चरमः | 
अन्तःकरणस्य बहिरिन्द्रियतन्त्रत्वेन बाह्मे्थ स्वातन्ड्येण ग्रवृक्त्यनुपृपत्तेः | 
तदुक्तमू-7 । 
( अस्तु, यही सही । आपका यह मनोर॒थ तो तब पूर्ण होता है, जब अनुमान 
आदि प्रमाण नहीं होते । यदि वे प्रमाण नहों हैं तो धूम देख कर बुद्धिमान 
-छोगों की अग्नि के प्रति कैसे प्रवृत्ति होती है ? नदी के किनारे फल के होने की 


- बात सुन कर ही फलार्थी नदी की ओर केसे चल पड़ते हैं । यह केवल मनोराज्य 


की कल्पना मात्र है । अनुमान को प्रमाणवादी संबन्ध बताने वाला 


>> 


लिज्ध मानते हैं, जो व्याप्ति और पक्षधर्मता से युक्त रहता है। व्याप्ति 


का अर्थ है दोनों प्रकार की उपाधि ( सन्दिग्ध और निश्चित ) से रहित 
संबन्ध । व्याप्ति अपनी सत्ता से ही चक्षु आदि के समान ( अनुमान का ) 
अंग नहीं बन सकता | किन्तु ( इसके ) ज्ञान से ही ( अनुमान संभव है)। 
व्याप्ति के ज्ञान का कौन सा उपाय है? प्रत्यक्ष तो नहीं हो सकता । 
क्योंकि यह या तो बाह्य प्रत्यक्ष होगा या आच्तर प्रत्यक्ष । प्रथम ( बाह्य 
प्रत्यक्ष ) से (व्याप्ति ज्ञान ) नहीं हो सकता, क्योंकि वह स्वसम्बद्ध 


। ( बाह्य ) विषयों का ही ज्ञान उत्पन्न कर सकता है, अतएवं वर्तमान काल के 


विषय में समर्थ होता हुआ भी भूत और भविष्यत्‌ के विषय में असंभव हो 


श्ध्र चार्वाकदशन की शाखीय समीक्षा 


जायगा जिससे सभी वस्तुओं का निष्कर्ष निकालने वाली व्याप्ति नहीं जानी 
जा सकती । यह कथन भी ठीक नहीं. कि सामान्य धर्मों को देख कर व्याप्ति 
का ज्ञान होता है, क्योंकि तब दो व्यक्तियों के बीच अविनाभाव ( व्याप्ति ). 
का संबन्ध स्थापित नहीं किया जा सकता । आन्तर प्रत्यक्ष से भी ( व्याप्ति 
ज्ञान ) नहीं हो सकता। अन्तःकरण बाह्य इन्द्रियों के अधीन है, इसलिये 
बाह्य विषयों में स्वतन्त्रता से उसकी प्रवृत्ति नहीं हो सकती । कहा भी है--) 


चल्लुराद्युक्ततरिषयं परतन्त्र बहिसन: | ( त० बि० २० ) इति | 


नाप्यनुसान व्याप्तिज्ञानोपायः | तत्रतत्राप्येबमित्यनवस्थादौ:स्थ्यप्रस्भा त्‌ | 
नापि शब्दस्तदुपायः | काणादमतानुसारेणानुमान एवान्तभौवात्‌ | 
अनन्तभावे बा बृद्धव्यवह्वाररूपलिड्ञावगतिसापेक्षतया प्रागुक्तदूषणलब्बना- 
जद्बडालत्वात्‌ | धूमधूमध्चजयोरविनाभावोउरुतीति वचनमात्रे मन्वादिव- 
द्विश्वासाभावाद् | अनुपदिष्टाविनाभावस्य पुरुषस्याथीन्तरदर्शनेनाथीन्त- 
रानुमित्यभावे स्वाथीनुमानकथायाः कथाशेषत्वप्रसक्लव् केचर कथा 
पराथोनुमानस्य -। उपमानादिक तु दूरापास्तमू । तेषां संज्ञासंज्ञि- 
संबन्धादिबोधकत्वेनानौपाधिकसंबन्धबोघकत्वासंभवात्‌ | 

( मत्त बाह्य इन्द्रियों के अधीन है, क्योंकि चक्षु आदि बाह्य इन्द्रियों से ही उसे 
विषयों का ज्ञान होता है। अनुमान भी व्याप्ति ज्ञान का साधक नहीं, क्योंकि 
उसमें भी दूसरी व्याप्ति का ज्ञान अपेक्षित है। इस प्रकार कभी समाप्त न होने 


वाला ( अनवस्था ) दोष होगा | शब्द भी व्याप्तिज्ञान का उपाय नहीं, क्योंकि 


कणाद के ,मत से वह अनुमान के ही अन्तगंत है । यदि अन्तर्गत न हो 
तो भी उसमें वृद्ध पुरुष के व्यवहार रूप लिझ्भ का ज्ञान तो चाहिए ही, 
अतएव फिर वही पूर्वकथित दोष (अनवस्था ) आः जायगा, जिसका 
उल्लंघन कठिन कार्य है । यदि यह कहें कि धूम और अग्नि 
में अविनाभाव संबन्ध पूर्वकाल से है तो इस बात पर वैसे ही विश्वास 
नहीं होगा जैसे मनु आदि ऋषियों के वचन पर। अविनाभाव संबन्ध को न 
जानने वाला पुरुष एक विषय देखकर अन्य विषय का अनुमान नहीं कर सकता, 
अत एवं स्वार्थातुमान का प्रसंग केवल नाममात्र रह जाता है--पराश्था- 


नुमान की तो बात ही कया ? उपमानादि तो (व्याप्तिज्ञान के विषय में ! 


दूर से ही खिसक गये, क्योंकि वे संज्ञा और संज्ञी का संबन्ध इत्यादि बतलाते 
हैं । अत एवं उपाधिरहित संबन्ध नहीं बतला सकते । ) 

किं च-उपाध्यभावोपि दुरबंगमः | उपाधीनां प्रत्यक्षस्वनियंमासंभ- 
वेन . प्रत्यक्षाणामभावस्य प्रत्यक्षत्वेउप्यप्रत्यक्षाणामभावस्याप्रत्यक्षत॒या- 


है. जी 
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नुमानायपेक्षायामुक्तदूषणानतिबृत्ते:। अपि चा साधनाव्यापकत्वे सेति 


साध्यसमव्याप्रिरिति तललक्षणं कश्षीकृतव्यम्‌ | तदुक्तमू-- 
( उपाधि का अभाव ( व्याप्ति है, उसे ) भी जानना कठिन है।। उपाधियों के 
प्रत्यक्ष होने का नियम रखना असंभव है । अतः प्रत्यक्ष वस्तुओं का अभाव 
दिखाई पड़ने पर भी अप्रत्यक्ष वस्तुओं का अभाव दिखलाई नहीं पड़ता और 
वह (अभाव) अनुमानादि पर निर्भर भी है इस लिए पूर्वंकथित दोष--(अनवस्था) 
का विनाश नहीं होता । उपाधि का यही लक्षण मानना चाहिये कि जो हेतु में व्याप्त 
न हो परन्तु साध्य के साथ जिसकी समान व्याप्ति हो । ) कहा भी है-- 
अव्याप्रसाधनो यः साध्यसमव्याप्तिरुच्यते स उपाधि: । 
शब्देडनित्ये साध्ये सकत्‌ कत्व॑ घटत्वमश्रब्ता च || 
व्यावतयितुमुपात्तान्यत्र क्रमतो विशेषणानि त्रीणि। 
तस्मादिदमनव्य॑ समाससेत्यादिनोक्तमाचार्यश्व ॥ 
(जो साधन को व्याप्त न करे, किन्तु साध्य के ,समान व्याप्तिमान्‌ हो वही 
उपाधि है | जब शब्द कों अनित्य सिद्ध किया जाता है 'तब इसे हटाने के लिये 
क्रमशः ये तीन विशेषण लगाये जाते हैं-कर्ता का होना, घट का होना और 
श्रवणयोग्य न होना । अत एवं यह- लक्षण निर्दोष है तथा आचार्यों ने 
समासमा _ के द्वारा इसे कहा भी है । ) ; 


तत्र विध्यध्यवसायपूवकत्वान्निषेधाध्यवसायस्योपाधिज्ञाने जाते 
तद्भावविशिष्टसंबन्धरूपव्याप्विज्ञान व्याप्तिज्ञानाधीनां चोपाधिज्ञानमिति 
परस्पराश्रयवजञप्रहा रदोषो वजलेपायते | तस्मादविनाभावस्य दुर्बोधतया 
नानुमानाद्ववकाशः | धूमादिज्ञानानन्तरमग्न्यादिज्ञाने प्रवृत्ति: प्रत्यक्ष- 


मूलतया आन्त्या वा युब्यते | कचित्फलप्रतित्म्भस्तु मणिमन्त्रीषधा- 


दिवद्याटच्छिकः । अतस्तत्साध्यमदृष्टाद्िकमपि नास्ति | नन्वहृष्टानिष्टो 
जगछ्लैचित्यमाकस्मिकं स्यादिति चेत-त तड़॒द्रमू | स्वभावादेव तदुप- 
पत्ते: | तदुक्तम्‌ू-- 

( जब विधि को निश्चय होने पर निषेध का निश्चय होता है और उसके 
पद्चांतु उपाधि का ज्ञान होता है, तब व्याप्ति का ज्ञान भी ( उपाधि ज्ञान के ) 
अभाव से होने वाले संबन्ध द्वारा ही होता है। व्याप्ति का ज्ञान भी व्याप्ति- 
ज्ञान के अधीन है । इस प्रकार अन्योन्याश्रय दोष, जो वज्प्रहार की तरह है, 
वज्जलेपसा दृढ़ हो जाता है। इसलिए अविनाभाव का ज्ञान न होने के कारण 


अनुमानादि का यहाँ प्रवेश नहीं हो सकता । धुमादि के ज्ञान के पश्चात जो अभि 


३१. द्व० स० दु० सं० दशनाहछुरा व्याख्या १॥९७ 
१३ चा० दु० 
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आदि का ज्ञान होता है उसके मूल में या तो प्रत्यक्ष है या आन्ति । कभी-कभी 
जो फल मिल जाता है, वह मणिस्पश, मंत्र प्रयोग औषधि आदि के समान 
आकस्मिक है। इसलिए अनुमानादि से सिद्ध होने वाला अद्ृष्ट आदि भी नहीं 
॥। यदि कोई शझजछद्घा करे कि अधृष्ठ नहीं मानने पर संसार की विचित्रता 

आकास्मिक हो जाती है. तो यह बात नहीं, क्योंकि वह स्वभाव से ही बसी है 
कहा भी है । ) 

अग्निरुष्णो जलं शीत॑ समस्पशस्तथानिलः | 

केनेदं चित्रितं तस्मात्स्वभावात्तह्मबस्थितिः | 
( अग्नि उष्ण है, जल शीतल तथा वायु समान स्पर्शवान्‌- यह किसने रचा? सब 
कुछ स्वभाव से ही व्यवस्थित है । ) 

तदेतत्सव बृहस्पतिनाप्युक्तमू-- 
( यह सब बृहस्पति ने भी कहा है । ) 

न स्वर्गो नापवर्गों वा नेवात्मा पारलौकिकः । 

नेव वर्णाश्नमादीनां क्रियाश्व फलदायिका: ॥ १॥ 

अग्निहोत्र त्रयो वेदाखिदण्डं भस्मगुण्ठनम्‌। 

बुद्धिपोरुषहीनानां जीविका धादनिर्मिता ॥ २॥ 

पशुश्चेन्निहतः स्वग ज्योतिष्टोस गमिष्यति | 

स्वपिता यजसानेन तत्न कस्मान्न हिंस्यते ॥ ३ ॥ 
(न कहीं स्वर्ग है और न कोई मोक्ष, न कोई विशिष्ट आत्मा है और न परलोक 
न कोई वर्णाश्रम धर्म है और न कमंकाण्ड या जप योगादि के लिए फलप्राष्ति 
ही है। प्रातः और सायंकाछ में हवन, तीनों वेदों का आचार-पालन दण्डयुक्त 
संन्यास धारण और ललाट में भस्म धारण--ये कम बुद्धि और पुरुषार्थ से हीन 
व्यक्तियों के जीविका-यापन के लिए बनाये गये हैं। श्रौतनियम से ज्योतिष्टोम 
यज्ञ में हिसित पशु भी स्वर्ग चछा जा सकता है तो यज्ञकर्ता यजमान स्वयं 
अपने पिता की हिंसा क्‍यों नहीं कर देता, क्योंकि ऐसा करने से अनायास ही 
पिता स्वर्ग प्राप्त कर लेता । ) 

मृतानासपि जनन्‍्तूनां श्राद्ध चेत्तप्तिकारणम्‌ | 

निवोणस्य अदीपस्य स्नेहः संवर्धयेच्छिखाम्‌ | ४ ॥ 

गच्छतामिह जन्तूनां व्यथ पाथेयकल्पनम्‌ | 

गेहस्थकृतश्राद्धंन. पथि तृप्तिर्बारिता ॥ ५४॥ 

स्वगस्थिता यदा तृप्ति गच्छेयुस्तत्र दानतः। 

प्रासादयोपरिस्थानामत्र कस्मान्न . दीयते ॥ ६॥- 
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( ऐहलोकिक श्राद्ध से यदि गृतप्राणियों की तृप्ति-पुष्टि होती ( यद्यपि ऐसा नहीं 
होता ) तो तेल बुझे हुए प्रदीप की बत्ती को बाँधता रहता, किन्तु ऐसा नहीं 
देखा जाता है। घर पर रहने वाले आत्मीयजनों के द्वारा किए गए श्राद्ध से 
स्वर्गपथिक को यदि स्वर्गंपथ में तृप्ति-पुष्टि होती तो धर से यात्रा करने वाले _ 
व्यक्तियों को पथ के लिए भोजन देना वृथा है। घर पर ही उनके नाम से किसी 
वुभ्ुक्षु को भोजन करा दिया जाता और उसी से उन यात्रियों को मार्ग में तृप्ति 
हो जाती । यदि इस लोक में दान करने से स्वरग॑स्थित प्राणियों को तृष्ति हो 
सकती तो अटटालिका के उपरी भाग पर रहने वाले व्यक्तियों को निम्न भाग में 
दिए गए भोजनादि से तृप्ति-पुष्टि होती, किन्तु लोक में ऐसा देखा नहीं जाता ॥ ) 

यावज्जीवेत्सुखं जीवेदणं ऋत्वा घृत॑ पिबेतू । 

भस्मीभूतस्य देहस्य पुनरागमनं कुततः ॥ ७ ॥ 

यदि गच्छेत्परं लोक देहादेष विनिर्गतः | 

कस्मादूभूयो न चायाति बन्धुस्नेहसमाकुलः ॥| ८ ॥ 

ततश्च जीबनोपायो ब्राह्मणेविंहितस्त्विह । 

सृतानां प्रेतकायोणि न त्वन्यद्विद्यते कचित्‌ ॥ ६ | 
( यथार्थ में देह के अतिरिक्त अन्य कोई आत्मा नहीं है तथा देह का नाश भी 
अवध्यंभावी है तो तपश्चर्या आदि से देह को कष्ट देना भी निरथंक ही है । 
पुण्य-पाप कर्मों के लिए सचमुच कोई फलविधान नहीं, अतएवं स्वेक्छाचारिता- 
पूर्वक सुखमय जीवन-यापन ही. श्रेयस्कर है। ऋण लेकर उत्तमोत्तम भोजन 
नहीं करना भी मूर्खता है । यदि ऋण नहीं भी चुकाया जाय तो भी किसी 
प्रकार की हानि नहीं, क्योंकि मृत्यु के उपरान्त दग्ध होनेवाला देह पुनः आने - 
वाला नहीं, तो फिर किये गए सुकर्म-कुकर्म का सुख-दुःखात्मक फलभोक्ता कोई 
नहीं रह जाता है। आत्मा यदि देह से निकल कर (आस्तिकों के मत से ) 
परलोक में चला जाता है और यदि उसका यह जाना सिद्ध है तो फिर वह 
( आत्मा ) बन्धु-बान्धवों के स्नेह से आकृष्ट होकर वहाँ ( परलोक ) से फिर 
क्यों नहीं लौट आता है? ऐसा होता तो वह कभी-कभी अवश्य ही आ 
जाता । ) 


त्रयो वेदस्य  कर्तारों भण्डधूतनिशाचराः | 
जभरीतुफरीत्यादि पण्डितानां वचः स्मृतम्‌ || १० || 
अश्वस्यात्र हि शिश्नं तु पत्नीमाह्य प्रकीर्तितम्‌ | 
भण्डेस्तद्वत्परं चेव॒भ्राह्मजातं प्रकीर्तितम्‌॥ ११॥ 
मांसानां खादनं तदहन्नचिशाचरसमीरितम्‌ || 
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( वेद के रचयिता तीन-भण्ड, धूर्त और निशाचर थे और वे अत्यन्त घूर्त थे । लोक 
में अप्रसिद्ध जरफर तुफरी आदि शब्दों के प्रयोग से उन धुर्तो' ने लोक को वब्चित 
“किया है। श्रुति की उक्ति है--अइवमेध यज्ञ में यज्ञकर्ता यजमान की पत्नी 
स्वयं अइृव का शिद्दन ( लिज्ध ) अपनी योनि में स्थापित करे” यह भण्डों का 
कथन प्रतीत होता है | इन भण्डों ने इससे भी अधिक लज्जाजनक वचन कहे हैं ॥ 

यज्ञ में मांस भक्षण का जो विधान वेदों में प्रतिपादित किया गया है. वह 
भी मांसभोजन-प्रेमियों की उक्ति प्रतीत होती है और वे मांसभोजन-अ्रेमी 
निशाचर थे | ) 


तस्माहूहनां प्राणिनामनुग्रहाथ चाबोकमतमाश्रयणीयमिति रमणीयम्‌ || ' 


( अतएवं अधिकांश प्राणियों के ऊपर अनुग्रह वितरण के लिए चार्वाक-मत का 
आश्रय ग्रहण करना अत्यन्त ही सुन्दर है | ) 


विद्वन्मोद्तरंगिणी ओर लोकायतवाद्‌ 
विद्वल्मोदतरंगिणी के प्रणेता चिरंजीव भट्टाचा्य के समय की सूचना 
अनुपलब्ध है । केवल ३ इलोकों में भट्ठाचार्य ने अपनी पुस्तक में लोकायत 
सिद्धान्तों का विवरण दिया है । यथा-- 
न स्वर्गों नैव जन्मान्यद्पि च नरको नाप्यघर्मो न घ्मः; 
कत्तो नैवास्य कश्रित्मरभवति जगंतो नेव भत्तो न हत्तो | 
प्रत्यक्षान्यन्न मानं॑ न सकलफलभुग्देहभिन्नो5स्ति'कश्वित्‌ , 
मिथ्याभूते समस्तेडप्यनुभवति जनः सबमेतद्धि मोहात्‌ ॥ ३॥२ ॥| 
( स्वर्ग-नरक, पुनर्जन्म तथा धर्माधर्म नहीं है । इस जगत्‌ का श्रष्टा, पालयिता एवं 
संहर्त्ता भी कोई नहीं है । प्रत्यक्ष के अतिरिक्त अनुमान आदि अन्य प्रमाण नहीं हैं । 
- मोह के कारण ही मनुष्य इस मिथ्या संसार में अनित्य को नित्य समझता है | ) 
अहिंसा परमो धर्मः पापमात्मप्रपीडनम्‌ | ह 
अपराघधीनता मुक्ति: स्वर्गाभिलषिताशनम्‌ | ( 3।३ 
(अहिंसा से बड़ा कोई धर्म नहीं, अपने को क्लेशित करने से बड़ा कोई पाप नहीं, 
स्वाधीन जीवन से बड़ी कोई मुक्ति नहीं और मन के अभिलषितु (षड्रस आदि ) 
भोजन से अन्य कोई स्वर्गीय सुख भी नही है । ) 
स्वदारपरदारेषु यथेच्छ॑ विहरेत्सदा । 
गुरुशिष्यप्रणालीज् त्यजेत्स्वहितमाचरन्‌ |॥ ( ३।४| ) 
(अपनी और अन्य की स्त्रियों में इच्छानुसार रमण करना चाहिए ॥। आत्महितैषी 
व्यक्ति का कतंव्य है कि गुर और शिष्य के भेदभाव का परित्याग कर दे । ) 
० क्‍क०- - 
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चावब्छिवाद का निराकरण 


प्रमाण व्यवस्था 


प्रमाणव्यवस्थापन में दिहनाग के मत को उपस्थित करते हुए प्रमाण- 
शास्त्र के विद्वान डॉ० धर्मेन्द्रनाथ शास्त्री का . कथन है कि “वस्तु दो प्रकार की 
है--एक बाह्मसतु 'स्वरक्षण” और दूसरी मानसवस्तु अर्थात्‌ ' सामान्यलक्षण *, 
इसलिए ज्ञान भी दो प्रकार का है--एक ग्राह्य और दूसरा अध्यवसाय या 
अनुमान । ज्ञान के इन दोनों प्रकारों का भेद मोलिक ( मिप्रात॑भाधयाशे ) 
और वास्तविक ( 555०779/ ) है, वे दोनों प्रकार के ज्ञान परस्पर व्यादृत्त 
( पाप॥॥।ए ०»णप्रशंए6 ) है, अर्थात्‌ “स्वलक्षण”' का “ग्रहण” प्रत्यक्ष से 
ही हो सकता है और "सामान्य लक्षण ” का ज्ञान “अध्यवसाय? या अनुमान 
से ही। एक के क्षेत्र में दूसरा जा नहीं सकता, अर्थात्‌ “प्रत्यक्ष” के क्षेत्र 
स्वलक्षण के विषय में “अध्यवसाय” या अनुमान नहीं जा सकता और 
“अध्यवसाय ” या “अनुमान” के क्षेत्र “सामान्यलक्षण” में “प्रत्यक्ष” नहीं जा 
सकता । इसीको “प्रमाणव्यवस्था” कहते हैं । इसके विरुद्ध न्याय-वैशेषिक 
“प्रमाण-संप्लव”” मानता है. अर्थात्‌ एक ही वस्तु “अग्नि” को हम प्रत्यक्ष से 
देख सकते हैं, धूम से उसका अनुमान कर सकते हैं और शब्दप्रमाण के 
द्वारा भी उसका ज्ञान हो सकता है। “प्रमाणव्यवस्था/' और “'प्रमाणसंप्लव' 
को लेकर दिह्ताग और न्याय-बैशेषिक सम्प्रदायों के मध्य अत्यन्त विवाद होता 
रहता है ।”! ॥ 

डॉ० शास्त्री के मत से भारतीय दर्शन में “प्रमाणव्यवस्था”” के सिद्धान्त 
का प्रथम संस्थापक दिड्लनाग ही' था और भारतीय दहान-सम्प्रदाय में उस 
सिद्धान्त का वही महत्व है जो पाइ्चात्य दर्शन-सम्प्रदाय में काण्ट के छारा 
प्रतिपादित “संवेदनात्मक” ( 50909 ) और विचारात्मक ( 0॥ १ 
5६9॥0978 )-+इन दो प्रकार के ज्ञानों का! । 

चार्वाक परम्परा में प्रत्यक्ष के अतिरिक्त अनुमान आदि प्रमाणों की ' 
मान्यता स्वीकृत नहीं हुई है । [किन्तु केवल प्रत्यक्ष की मान्यता में व्यावहारिक 
और सामाजिक जीवन की सफलता सर्वथा असंभव है। जिस मत में सांधु- 
असाधु, धर्म-अधर्म तथा उचित-अनुचित आदि विधि-निषेधों में कोई विभिन्नता 


१. भा० शास्रे० ६९-७० 
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नहीं, उस दाशंनिक मत के आधार पर समाज का सुसंघठित निर्माण असंभव 
है । स्थूल और भोतिक सुखवाद को ही परम पुरुषार्थ मान छेते से मानव- 
समाज की समस्याओं को सुलझा कर एक आदर्श मार्ग का निर्माण आकाश- 
कुसुम के समान असंभव हो जायगा और तब समाज के उच्छुल्लल होकर 
शीघ्र ही अपनी सत्ता को खो बेठने की निश्चित संभावना भी हो जायंगी । 
अनुमान 

अनुपुर्वंक “मा? या “मि” धातु के आगे भाव या करण के अर्थ में 
“ल्युट प्रत्यय के योग से अनुमान शब्द की व्युत्पत्ति और सिद्धि होती है। 
“अनु” का अर्थ है “पय्चातु” और “मान” का. अर्थ है ज्ञान” | अतएव 
अनुमान” का शाब्दिक अर्थ होता है “पहच्चादुज्ञान”ः | अथंवा “अनुमान” 
उस ज्ञान को कहते हैं जो किसी. साक्षात्क्ृत पू्वज्ञान के पच्चातु आता है। 
जैसे-प्रथम महानस में धूम के साथ सदा अग्नि को देखकर द्रष्टा पुरुष के मन 
में बोध उत्पन्न हो जाता है कि “जहाँ धूम- है वहाँ अग्नि है”” । तत्पब्चातु वह 


. पुरुष कभी जंगल में जाता है. तब उसको पव॑त से निकलता हुआ धूम दृष्टिगोचर 


होता है । अब उसे (महानस में प्रत्यक्षतोदृष्ठ अग्निसम्बन्धी पूर्वंबोध के अनुसार ) 
स्मरण हो जाता है कि “जहाँ धूम हो वहाँ अग्नि रहता है”” । तदनन्तर वह 
उसी पर्वत में पुनः धूम को देखता है, पर अब वह धूम “जहाँ-जहाँ धूम होता 
है वहाँ-वहाँ अग्नि रहता है?”--इस व्याप्ति से विशिष्ट है और इस प्रकार वह 
निद्चित निर्णय-कर लेता हैं कि “यहाँ अग्नि है ही”” । 

अब मान लिया जाय कि किसी व्यक्ति ने देखा कि कहीं दूर पर धूम उठे 
रहा है । इस से वह व्यक्ति अपने पूर्वानुभव के कारण तुरन्त समझ जाता है 
कि वहाँ अंगिन भी अवव्य ही है। यहाँ धूम प्रत्यक्ष है, पर अग्नि प्रत्यक्ष नहीं, 
फिर भी प्रत्यक्ष वस्तु ( धूम ) के आधार पर अप्रत्यक्ष वस्तु ( अग्नि ) का भी 
बोध हो जाता है । यही है अनुमान प्रमाण । 

महषि गौतम ने अनुमान के तीन प्रभेद निर्दिष्ट किये हैं--( १ ) पूव॑वत्‌ , 
(२ ) शेषवत्‌ और ( ३ ) सामान्यतोह॒ष्ट'ं । इस त्रिविध अनुमान के स्पष्टीकरण 
में भाष्यकार का. प्रतिपादन है कि जिस प्रकार आकाश में उमड़ते कृष्ण 
मैधों को देख कर पदचात्‌ होने वाछी वृष्टि का, नदी में बाढ़ देखकर 


थूर्वे काल में हो चुकने वाली वर्षा का और सूर्य को विभिन्‍न कालों में विभिन्न 


२. “अथ तत्पूवेक त्रिविधमनुमान पूर्ववच्छेषव॒त्सामान्यतो दृ्टं च!--न्या० 
दू० $9५ । 
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स्थानों में देखकर उस ( सूर्य ) की गमनशीलता.का अनुमान हो जाता है उसी 
प्रकार कार्यरूप अनन्त जगत्‌ का रचना-वेचित्रय देखकर किसी अतीन्‍न्द्रिय 
कारणविशेष का स्वतः ही अनुमान हो जाता है? । | 


: चार्वाक दर्शन का यह मौलिक सिद्धान्त हैं कि जो पदार्थ प्रत्यक्ष ज्ञान के 
द्वारा उपलब्ध नहीं होता उसका अस्तित्व नहीं है. और जो उपलब्ध होता है 
उसका अस्तित्व है । ईइ्वर, आत्मा आदि पदार्थ प्रत्यक्ष ज्ञान के द्वारा उपलब्ध 
नहीं होते अतएवं वे नहीं हैं। अनुमान आदि प्रमाणों के द्वारा भी ईइवर 
आदि का अस्तित्व सिद्ध नहीं किया जा सकता, क्योंकि अनुमान आदि प्रमाण 
चार्वाकों को मान्य नहीं हैं। आस्तिकवादी दर्शन अनुमान आदि प्रमाणों को 
लोकव्यवहार के लिये आवश्यक साधन मानते हैं, क्योंकि निश्चयात्मक ज्ञान से 
ही प्रवृत्ति संभव है, पर चार्वाक दार्शनिक का कथन है कि संभावना बुद्धि से 
ही प्रवृत्ति संभव है । यह प्रत्यक्ष देखा जाता है कि कृषक संभावनाबुद्धि के ही 
आधार पर कृषिकायं में प्रवृत्त होते हैं। यह सत्य है कि कभी-कभी इस 
संभावना बुद्धि को निशचयात्मक मानकर हम ( क्ृष्यादि ) कार्यों में प्रवृत्त 
होते हैं' पर ऐसे स्थलों में संभावना में निर्चयात्मकता का अभिमानमात्र 
होता है। प्रत्यक्ष ज्ञान मात्र ही निश्चयात्मक होता है। वस्तुस्थिति यह हैं 
कि जब, हम पव॑त में धुम देखते हैं, तब अग्नि की संभावना हमारे मन में 
उत्पन्न होती है । फिर जब हम साक्षात्‌ अग्नि को प्राप्त करते हैं तब अग्निजन्य 
प्रत्यक्ष ज्ञानगत निरचंयात्मकता का आरोप संभावना पर करते हैं और 
फलस्वरूप उस संभावना-बुद्धि को निश्चयात्मक अनुमान प्रमाण मान बैठते 
हैं। प्रत्यक्ष ज्ञान सफल प्रवृत्ति का जनक होने के कारण प्रमाण माना जांता है। 
संभावना-बुद्धि ( का प्रामाण्य ) भी सफल प्रवृत्ति के जनकत्व के कारण प्रमाण 
माना जाता है । | 


संभावना-बुद्धि के आधार पर चार्वाक दाशंनिक की अनुमान प्रमाण 
विषयक उपर्युक्त व्याख्या आस्तिक दाशनिकों को मान्य नहीं है। उपलब्धि के 
द्वारा पदार्थ के अस्तित्व का ज्ञान होता है और अतुपलब्धि के द्वारा नास्तित्व 
का । किसी पदार्थ के संभावना-न्ञान के हेतुभूत किसी प्रकार के प्रमाण का 


३. ०0. न्या० दु० वात्स्यायन भाष्य १।$॥७ 

४. “अनिश्चित एवाग्नौ घूमदुर्शनेनाग्निसंभावनया वाचिकः कायिकश्च 
व्यवहारः। संभावनात्मकज्ञाने प्रमात्वाभिसानस्तु प्रत्यक्ष इब सफल- 
प्रवृत्तिदर्शन रूपसंवादुमात्रेण इति?! । +“न्या० कु० कु० ३।२१ 
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अस्तित्व चार्वाक को मान्य नहीं। अतएव संभावना-चबुद्धि अर्थात्‌ सन्देह की 
उत्पत्ति ही नहीं हो सकती” । 


चार्वाक दाशंनिक अनुपलब्धमात्र को अभाव का साधक मानते हैं, पर काल 
अथवा देश से व्यवहित वस्तुओं का अस्तित्व अनुपलब्ध होने पर भी चार्वोक 
दाशंनिक को मान्य होना चाहिये। चार्वाक को बाह्य वस्तुओं का अस्तित्व 
स्वीकार है। विज्ञानवारदियों के समान वह अज्ञात वस्तुओं के अस्तित्व का 
अपलाप नहीं करता । इस स्थिति में चार्वाक दार्शनिक को यह अवश्य स्वीकार 
करना पड़ेगा कि पदार्थ अज्ञात रहकर भी अस्तित्वयुक्त हो सकते हैं । अतएव 
उपलब्धि-योग्य पदार्थ का अनुपलंभ ही उस पदार्थ के अभाव का साधक स्वीकृत 
किया जा सकता है। ईइवर, आत्मा, परलोक आदि तत्वों को आस्तिक 
दार्शनिक भी इन्द्रियप्रत्यक्ष नहीं मानते | श्रर्थात्‌ ये तत्व अतीच्रिय होने के 
कारण प्रत्यक्ष ज्ञान द्वारा उपलभ्य नहीं हैं). इन तत्त्वों की उपलब्धि के लिये 
इन्द्रियप्रत्यक्षभिन्न अन्य प्रमाणों का अस्तित्व स्वीकृत किया गया है। चार्वाक 
दाशंनिक को भी यह मानना ही पड़ेगा कि उपलम्भयोग्य पदार्थ का अनुपलम्भ 
ही उस पदार्थ के नास्तित्व का साधक होता है, अनुपलम्भमात्र अभाव का 
साधक नहीं होता है। चद्लुरादि इन्द्रियों के अस्तित्व में चार्वाक दाशंनिक भी 
विश्वास रखता है, यद्यपि उन इन्द्रियों का अनुपलम्भ उसे स्वीकार करना ही 
पड़ता । चार्वाक दाशंनिक यह कह सकता है कि गोलकादिरूप चक्षुरादि 
इन्द्रियों की उपलब्धि संभव है, पर घटादि की उपलब्धि से पूर्व गोलकादि की 
अनुपलब्धि के कारण उसका यह- कथन तकंसंगत नहीं है । घटादि ज्ञान काय॑ है 
ओर चक्षुरादि इन्द्रिय कारण । अतएव यदि अनुपलश्यमान होने के कारण 
चक्षुरादि “असत्‌” हैं तो घटादि का ज्ञान उत्पन्न ही केसे हो सकता है, क्योंकि 
कारण के अभाव में कार्य की उत्पत्ति सम्भव नहीं है। इस परिस्थिति से 
मुक्त होने के लिये यदि चार्वाक दार्शनिक अनुपलभ्य होने पर भी चश्लुरादि 
इन्द्रियों का अस्तित्व घटादिज्ञान की सिद्धि के लिये स्वीकार कर लेता है 
तब वह प्रत्यक्ष-भिन्न प्रमाणान्तर का अस्तित्व स्वीकार कर ही लेता है। 
पदार्थ का अस्तित्व प्रमाण ही के द्वारा सिद्ध होता है । उपलम्भ अथवा अनुपलम्भ 
( प्रत्यक्ष अथवा प्रत्यक्षाभाव ) के द्वारा चक्षुरादि इन्द्रियों का अस्तित्व सिद्ध नहीं 


७, “संभावना हि सन्देह एवं । तस्मान्य व्यवहारस्तस्मिन्‌ू सति स्यात्‌ । 
स एव तु कुतः ? दर्शनदशायां भावनिश्चयात्‌ , अद्र्शनदृशायामभावाव- 
घारणात्‌? | --न्या०कु० ३।३२२। 


जी... 
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होने के कारण प्रमाणान्तर का अस्तित्व चार्वाक दार्शनिक ने स्वीकृत कर 
ही लिया ।* 

अनुपलूभ्यमान पदार्थ के अस्तित्व के साधक प्रमाण चार्वाक दाशंनिक को 
अवध्य स्वीकार्य होना चाहिये। ऐसे अनेक पदार्थ हैं जो काल या देश से 
व्यवहित होने के कारण प्रत्यक्ष ज्ञान के विषयीभूंत नहीं होते । उदाहरणाथ्थ- 
जिस व्यक्ति या वस्तु को हमने कल देखा था और पुनः आज देख रहे हैं । 
उस (व्यक्ति या वस्तु ) को अस्तित्व * मध्यवर्ती कार में अस्वीकृ नहीं 
किया जा सकता । वेसे पदार्थों की 'सिद्धि के लिये अनुमानादि प्रमाण 


नास्तिक दार्शनिकों को भी मान्य है। पर चार्वाक दार्शनिक का कथन 


है कि अतीन्द्रिय पदार्थों की सिद्धि अनुमानादि प्रमाणों के द्वारा नहीं की जा 
सकती | प्रत्यक्षयोग्यपदार्थ अनुमानादि प्रमाणों से सिद्ध किये- जा सकते हैं 
क्योंकि उनके विषय हेतुसाध्य सम्बन्ध का ग्रहण, प्रत्यक्ष प्रमाण के द्वारा संभव 
है, अतीन्द्रिय पदार्थों का निषेध अनुमानादि प्रमाणों के द्वारा सिद्ध किया जा 
सकता है। आस्तिक दाशंनिक आत्मा, ईइ्वर, परलोक आदि की सिद्धि 
अनुमानादि प्रमाणों के द्वारा करते हैं। पर ये पदार्थ प्रत्यक्षयोग्य हैं नहीं, 
क्योंकि इनका उपलब्धि असंभव है । और यदि प्रत्यक्ष के अयोग्य पदार्थों का भी 
अस्तित्व स्वीकृत किया जाय तो शशक्यृंग का भी अस्तित्व स्वीकार 
करना पड़ेगा । 

इस पर आस्तिक दाशंनिकों का प्रतिपादन है कि अनुमानादिक प्रमाणों के 
द्वारा अनेक अतीन्द्रिय पदार्थों का अस्तित्व हमें स्वीकार करना पड़ता 
है। परमाणु प्रत्यक्ष नहीं हो सकते, पर उनका अस्तित्व स्वीकार किया जाता 
है । वेज्ञानिक हृश्यजगतु की व्याख्या के लिये अनेक प्रकार के अतीन्द्रिय पदार्थों 
को स्वीकार करते हैं। कार्य के द्वारा कारण का अनुमान ही वेज्ञानिक प्रगति 
का मूल आधार है ।* 

अंब प्रइन यह उठता है कि अनुपलब्धि के कारण अहृश्य पदार्थ का निषेध 
आस्तिकवादी दाशंनिकों को इष्ट है या नहीं ? यदि इश्ठ है तो ईइ्वरादि अती- 


ः. न्द्रियपदार्थो' की असिद्धि प्रमाणित हो ही गई। और यदि इष्ठ नहीं है तो भी 


६. “एवमनुपलस्भमात्रेणाभावनिश्चयं प्रत्यक्षमेव न जायेत हेत्वभावात्‌ »< 
»८ % गोलकादेरन्धादावप्यज्ञतत्वान्नेन्द्रियत्वमित्यन्यदेतत्‌ ।!!--न्या० 
कु० कु० रे।२३ 

७. “एतेनोक्तेन प्रकारेण परमाण्विन्द्रियादिनिरसनम्‌ » » >» सामान्यतो 
इृष्टानुभा नस्वीकाराननाप्रसिद्धिरिव्यलम्‌ ।? --०० 3. 24 


शशि मक आशिक किक कककिककिकि कक कक जल जज कक सकी अर > कक न कह. - ++ हि 
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आस्तिक दार्शनिकों के द्वारा उपस्थापित अनुमानों में साध्य के अहृब्यतारूप 


उपाधि के कारण ईइवरादि को असिद्धि ही प्रमाणित होगी । यदि अनुपलब्धि 
के कारण अहृश्य को उपाधि ही स्वीकृत करना असंगत है-यह कथन भी 
युक्त नहीं, क्योंकि -अनुपलब्धि को अह्य का निषेधक अभी स्वीकृत नहीं 
किया गया है । इस प्रकारं उपाधि होने के कारण अनुमान के द्वारा अतीन्द्रिय 
पदार्थों की सिद्धि नहीं हो सकती है, क्योंकि अनुमिति के पूर्व व्याप्तिज्ञान का 
होता आवश्यक है, वह व्यप्तिज्ञान उष्धधि के होने से संभव नहीं । ऐसी उपाधि 
की संभावना सभी प्रकार के अनुमान में होने के कारण आप्तत्व आदि हेतु के 
द्वारा किये जाने वाले प्रामाण्य के अनुमान में भी उपाधि की संभावना है। अतः 


प्रामाण्य के अभाव में शब्द भी. शब्दबोध का प्रमाण नहीं हो सकता है |. इस 
प्रकार अनुमान और दब्द आदि के अभाव में चार्वाक दार्शनिक का अभिमत 


एकमात्र प्रत्यक्ष ही प्रमाण के रूप में सिद्ध हो सकता है । 


इस प्रसंग में एकदेशसिद्धान्तवादी का मत है कि अनुपलब्धि मात्र 
से अदृश्य का प्रतिषेध नहीं स्वीकृत किया जाय, अतः अहृश्य उपाधि के 
निषेध में प्रथत्त की आवश्यकता नहीं है, क्‍योंकि उस निषेध के . विना भी 
अन्य कारणों को लेकर व्याप्ति रह सकती है। व्याप्ति के लिये पाँच रूपों 
की आवश्यकता है। वे पाँच रूप हैं--( १ ) पक्षसत्त्व ( २ ) सपक्षसत्व ( ३ ) 
विपक्षासत्त्व (४) अवाधितत्व और (५ ) असत्प्रतिपक्षितत्व । इन पाँच कारणों 
में विपक्षासत्व को छोड़कर केवलान्वयी अनुमान में शेष चार कारणों के 
रहने से व्याप्ति सिद्ध हो जाती है। यथा-"घटः अभिषेयः प्रमेयत्वातु” अर्थात्‌ 
प्रमेयत्व के कारण घट में अभिधेयत्व ( वाच्यत्व ) है । यहाँ पंर विपक्ष इसलिये 
अप्रसिद्ध है कि सम्पूर्ण जगतु में अभिषेयत्व ( साध्य ) है, अभिषेयत्वाभाव 
( साध्याभाव ) नहीं है, विपक्ष वहीं होता है जहाँ साध्याभाव हो | केवल 
व्यतिरेकी अनुमान में सपक्षसत््व को छोड़कर शेष चार कारणों के रहने से 
व्याप्ति सिद्ध हो जाती है । जैसे-गन्धवती होने के कारण एथिवी में इतर भेद 
( प्रथिवीतर भेद ) है । “पृथिवी इतरभिन्ना गन्धवस्त्वातु” यहाँ पर सपक्ष इसलिये 
अप्रसिद्ध है कि इतर भेदों का आधार समस्त प्रथिवी इस कोटि में आ चुकी 


है । संपक्ष उसे कहते हैं, जहाँ साध्य निश्चित हो । अन्वयव्यतिरेकी अनुमान 
में समस्त पाँच कारणों के रहने से व्याप्ति सिद्ध हो जाती है। जेसे- , 


धूमवान्‌ होने के कारण पर्वत वह्वलिमान्‌ है। “पव॑तो वह्धिमान्‌ धूमवत्त्वातु” । 


_ ४, “अनुपल्म्भेनाइश्यपदाथप्रतिषेध इृष्यत्रे न वा )८ » »%चार्वाकसंमतं 
प्रस्यक्षमात्रप्रामाण्यस्‌!! । +>१7906 3, 25 


> 
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यहाँ पर वह्लिरूप सांध्य के निश्चय महानस में होने के कारण वह ( महानस ) 
सपक्ष है, वहाँ पर धूम ( हेतु ) की विद्यमानता है । वह्नयभावरूप साध्याभाव के 
जलाशय में निश्चित होने के कारण वह विपक्ष है तथा वहाँ पर धूम ( हेतु ) की 
विद्यमानता नहीं है | पक्षसत्त्व, अवाधितत्व और असत्प्रतिपक्षितत्त्व है ही । 
यद्यपि उपयुक्त पाँच रूपों की सम्पत्ति (स्थिति ) मात्र से हेतु को सद्घेतु 
स्वीकार करने पर जिस हेतु में अप्रथोजकत्व है वह भी हेतुकोटि में आ सकता 
है, तथापि अप्रयोजक हेतु में सद्धेतुत्व का खण्डन अन्य युक्तियों के द्वारा किया 
जात है । जेसे--पूर्व गौतमादि आचार्यों ने पाँच हेत्वाभास प्रतिपादित किये 
हैं। उन पाँचों हेत्वाभासों में अपेक्षित पक्षसत्तव आदि उपयुक्त व्याप्ति के पाँच 
कारणों की विद्यमानता नहीं रहती है।. अप्रयोजक हेतु यदि उन्हीं पाँचों 
( हेत्वाभासों ) में से कोई एक होगा तो पक्षसत्त्व आदि पंचरूपों की स्थितिः 
सुतरां ( स्वतः ) नहीं होगी । अतः वह अप्रयोजक हेतु सदुधेतु नहीं बन सकता 


है । यदि उक्त, पाँच हेत्वाभासों के अतिरिक्त किसी अन्य हेतु को अप्रयोजक ' 


मान लिया जाय तो उस हेतु में पक्षसत्त्वादि पाँच रूपों की स्थिति हो जाने से 
अप्रयोजकत्व नामक वस्तु नहीं रह जायगी । अतः अप्रयोजकत्व का निरूपण 
करना होगा । यदि कार्यत्व या कारणत्व के अभाव से हेतु में अप्रयोजकत्व कहा 
जाय तो यह संगत नहीं होगा, क्योंकि “पुव॑वच्छेषवत्सामान्यतोहृष्ठम्‌”” इस सूत्र 
में कारण और कार्य को हेवुरूप में निदिष्ट कर उनसे अतिरिक्त हेतुओं को 
सामान्‍्यतोह॒ृष्ट स्वरूप से सद्धेतु स्वीकृत किया गया है, यह विरोध उपस्थित 
हो जाता है। यदि प्रयोजक शब्द का अर्थ यहाँ पर कारणसमुह (सामग्री ) 
मानकर उस समूह के अन्तःपाती ( अन्तगंत ) किसी एक कारण को प्रयोजक- 
भिन्‍न होने से. अप्रयोजक माना.जाये तो यह भी संभव नहीं है, क्योंकि घट 
सामग्री--दण्ड, चक्र, सूत्र आदि में से किसी एक कारण को ग्रहण कर घटरूप कार्य 
का अनुमान संभव नहीं भी हो तथापि “'अय॑ घंटवान्‌ कपालद्यसंयोगात्‌”” अर्थात्‌ 
कपालद्वय के संयोग हेतु से कपाल में घट का अनुमान एक ही कपालद्वय के 


संयोगरूप हेतु से संभव हो ही जाता है। यदि अप्रयोजकत्व का स्वरूप 


व्यभिचरितत्व ( व्यभिचार ) कहा जाय तो यह भी ओऔचित्यपूर्ण नहीं 
होगा, क्योंकि निश्चित विपक्षासत्वः के कारण अभिमत -अप्रयोजक हेतु में 
व्यभिचार के नहीं रहने से अप्रयोजकत्व धर्म नहीं रह सकता । यदि वास्तविक 
व्यभिचार के अभाव होने पर भी, जहाँ व्यभिचार का सन्देह हो उसे अप्रयोजक 
९. “अस्मिन्नाक्षेपे सिद्धान्व्येकदेशी कंश्रिदेवे समाधिमाह' * 'अन्वयव्यतति- 

' शेकिणि च पंचानां सम्पत्ति? । --909 3. 26 
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कहा जाय तो यह भी ओऔचित्यपूर्ण नहीं होगा, क्योंकि किसी भी सद्चेतु में 
निष्कारण सन्देह उपस्थित कर हेतु को अप्रयोजक सिद्ध किया जा सकता 
5 हु 

हैं, इस प्रकार अनुमानमात्र का उच्छेद हो जायगा। यदि साध्य के प्रति 


अभिमत हेतु ( व्याप्य ) में अन्य किसी व्याप्य का सामानाधिकरण्य ( साहचर्य ) 


को अप्रयोजकत्व कहा जाय तो यह भी संभव नहीं है, क्योंकि एक ही 
वक्तलि की सिद्धि में व्याप्य होने से जिस प्रकार धूम साधक माना जाता है 
उसी प्रकार भस्म भी । यदि उक्त सामानाधिकरण्य को अप्रयोजकत्व मान लिया 
जाय तो परस्पर सामानाधिकरण्य से न तो धूम ही सदधेतु रह सकता और न 
भस्म ही । यदि साध्य के प्रदेश से न्यून प्रदेशी को अप्रयोजक कहा जाय तो 
यह भी संभव नहीं, क्योंकि महानस ओर पर्वत आदि सधूम प्रदेश के समान 
निधू म प्रदेश प्रज्वलित अयोगोलक आदि प्रदेश में भी वह्नि की स्थिति है, वहाँ 
पर धूम की सत्ता के नहीं रहने से न्यून प्रदेशी होने पर भी धूम को सद्धेतु माना 
गया है । यदि यह कहा जाय कि अयोगोलक में वह्नि की व्यापकता होने पर 
भी धूम के अभाव से वह्लि सामान्य के प्रति धूम अप्रयोजक ही है, किन्तु आर्द्र 
इन्ध्न से युक्त वक्लि के प्रति ही धूम प्रयोजक हैं तब उक्त न्यूनप्रदेशित्व 
अप्रयोजकत्व संभव हो सकता है--यह भी उचित नहीं होगा, क्योंकि विशेष 
( व्याप्य ) के प्रति जो व्याप्य होता है उसे सामान्‍य के प्रति भी व्याप्य माना 
जा सकता है। इस प्रकार पक्षसच्वादि धर्मों की सम्पत्ति ( स्थिति ) स्थान में 
अप्रयोजकत्व नामक वस्तु का निर्वंचन हो ही नहीं सकता है | अतः उपाधि के 
निषेध की आवश्यकता नहीं रह जाती और तब ईइ्वराद्यनुमान की सहज ही 
संमावना हो गई । इस प्रकार चार्वाक दार्शनिक का पक्ष खण्डित हो गया ।१* 


उक्त रीति से अप्रयोजकता की दशा में भी सद्धेतुकथन एकदेशी 
(आंशिक) सिदुधान्ती का मत युक्त नहीं है, क्योंकि अप्रयोजकता के लिये व्यभिचार- 
शंका को बीज बनाया जा सकता है । यद्यपि व्यभिचार की शंका किसी न किसी 
प्रकार सर्वत्र ही उपस्थित की जा सकती हे, तथापि उस शंका का निवत्तंक 
किचिहेलक्षण्यनियामक मान लिया जायगा | यह वेलक्षण्पनियामक यदि स्वभाव 
ही मान लिया जाय तथा यह कहा जाय कि वह्नि आदि की सिद्धि में धृम 
आदि हेतु स्वभावतः व्यभिचारी नहीं हैं और धूम की सिद्धि में वक्ति आदि हेतु 
स्वभावतः व्यभिचारी हैं, तो भी स्वभाव का ही निर्णय करना कठिन होगा कि 


“नन्विद्मयुक्तम्‌ । ख्पसम्पत्तिमात्रेण सदधेतुत्वे अप्रयोजकत्वेन” 
००० “ज्षेश्वराग्ननुमानभंग इति निरस्तो नास्तिकपक्ष इति” 
नया 3, 27 


१० 


७ 
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कौन-सा स्वभाव व्यभिचार का नियामक है और कौन-सा नहीं ? व्यभिचार का 
नियासक यदि उपाधि को मान लिया जाय तो जहां उपाधि का अभाव है 
वहाँ का हेतु अव्यभिचारी ( सदधेतु ) हो सकता है, किन्तु उपाध्यभाव का 
निर्णय करना कठिन है, क्‍योंकि व्यभिचार की झंका के साथ उपाधि 
की शंका स्वभावतः बनी रहती हैं । यदि ऐसा कहा जाय कि अनुमान 
के द्वारा उपाधि का अभाव सिद्ध करे | जेसे--वक्ति की सिद्धि के लिये किसी 
प्रमाण तथा किसो व्यक्ति के द्वारा धूम ( हेतु ) में उपाधि की उपलब्धि नहीं 
हुई हैं तो यह भी संगत नहीं होगा, क्योंकि उक्त निर्णय के लिये अनुमान की 
शरण लेनी पड़ी, अनुमान में व्यभिचार की शंका उपस्थित हो जायगी, उसक 
दरीकरण के लिये उपाधि क अभाव की अपेक्षा होगी और वह अंभाव अन्य 
अन मान के द्वारा सिद्ध होगा । पुनः उस अनुमान में व्यभिचार की शंका, उसक 
लिये उपाधि का अभाव और उसके लिये पुनः अन्य अनुमान की अपेक्षा । इस 
प्रकार निरन्तर (कभी समाप्त न होने वाला ) अनवस्थादोष उत्पन्न 
होता जायगा । इस प्रकार व्यभिचार-शंका-परिहार के दुष्कर होने के 
कारण अनुमान की सिद्धि के अभाव में नास्तिक चार्वाक का आक्षेप 
यथावत्‌ स्थिर हो जाता है तब अधोलिखित रूप से उसका 
समाधान होगा । वेकल्पिक प्रइन होता है कि व्यभिचार-शंका की 
स्थापना से सर्वत्र अनुमानमात्र के उच्छेद में तात्पये है अथवा अनुमान 
को स्वीकृत कर व्यभिचार-शंका के परिहार के मार्ग (प्रकार ) के अज्ञात 
होने के कारण उसकी जिज्ञासा है? इन दोनों विकल्पों में प्रथम ( विकल्प ) 
युक्तियुक्त नहीं है, क्योंकि हेतु में विपक्षसत्त्व के अदर्शन ही से व्यभिचार-शंका 
की भावना है. अन्यथा ( विपक्ष में हेतु के दर्शन से ) व्यभिचार की शंका न 
होकर व्यभिचार का निश्चय ही हो जायगा--इस स्थिति में अन्य काल या 
अन्य देश में अनुमान के बिना व्यभिचार की शंका हो नहीं उत्पन्न हो सकती 
है । अतः स्वभावतः अनुमान सिद्ध हो गया ।”? 

शंका की और भी दो कोटियां होती हैं। व्यभिचार-शंका की एक 
कोटि व्यभिचार है और दूसरी कोटि व्यभिचाराभाव । यह दूसरी कोठि किसी 
वस्तु में सिद्ध रहेगी। जिसमें सिद्ध रहेगी, उसी अव्यभिचारी हेतु के द्वारा 


११. “तदेतत्प्योजकस्यापि सदुतुत्ववचनसेकदेशिकृतमहय्यम्‌” “विशेष- 
एवान्वेषणीय: । अथ तहि” “इत्यस्य व्यवस्थापकः कः । अतोभंगानु- 
पलंभस्य” “'घुनस्तन्नापि तथेत्यनवस्थाप्रसंगात्‌”! । 

न_]00 3. 28-30 


२८०८ चावोकदशन की शाख्तीय समीक्षा 


अनुमान कर लिया जायगा। अतः अनुमान की सिद्धि [हुई। पुनः “शंकित 
* व्यक्षिचार के कारण यह हेतु, साध्य के साधन में समर्थ नहीं होगा” ( अय॑ 
हेतु रसाधकः शद्धूतव्यभिचारत्वात्‌ ) इस अनुमान के द्वारा ही हेतु को असद्धेतु 
बनाना है, तो उस स्थिति में स्वतः अनुमान सिद्ध हुआ | फिर अहृश्योपाधि 
को शड्भूग का प्रयोजन होगा-“उपाधि-संभावना के कारण इस हेतु में व्यभिचार 
की संभावना है'””-यही अनुमान है। इस प्रकार अनुमान की सिद्धि हुई। पुनश्च- 
हृ्योपाधि के अनिरवंचन के निइचय से अहृश्यत्व के अनुमान होने पर ही 
अह्श्योपाधि की शद्भा होगी इससे भी अनुमान की सिद्ध हुई ।** इस प्रकार 
यदि शंका है तो अनुमान की सिद्धि निविवाद है । और यदि शंका नहीं है तो 
शंका के अभाव से ही अनुमान की सिद्धि होगी । पूर्व में किये गए वैकल्पिक प्रइनों 
में दूसरा प्रइन है अनुमान को स्वीकार कर व्यभ्ििचार शंका के पारिहार की 
प्रकार-जिज्ञासा । इसका उत्तर यह हैं कि शंका की अवधि का निवततंक 
(परिहारक ) है अनुकूछठ तक | और तक की पूर्वावधि है झंका, 


क्योंकि शंका के अनन्तर तके करते हैं । पूर्व-पू्व॑ व्यभिचार-शंका के 


अनन्त र उत्तरोत्तर तकंप्रवाह से अनवस्था नहीं कही जा सकती, क्‍योंकि 
स्वोत्थापित शंका को जब स्वकीय क्रिया के साथ व्याघात ( विरोध ) होगा उस 
स्थिति में शंका करना अनुचित है, अत: यही व्याघात ( विरोध ) शंका की 
अवधि ( उत्तरावधि ) हैं और इसके अनन्तर शंका नहीं हो सकती । इसी आशय 
को अम्निप्रेत कर कहा है--“व्याघातावधिराशंका । यह बात हुई--शंका की 
अवधि ( निवर्तक ) तक और तक की अवधि ( पूर्वावधि ) शंका के विषय में। 
किन्तु शंकासम्बन्ध के अभिप्राय से अनुमान की सिद्धि हो ही जाती है?! । जैसे-- 
किसी हेतु को इस समय व्यभिचारी अथवा उपाधिमान्‌ रूप में नहीं प्राप्त कर 
पदचात्‌ अर्थात्‌ भविष्यत्काल में यदि उस (हेतु ) को व्यभिचारी या उपाधिमान्‌ 
ज्ञात (बंकित ) किया जाय तो इस कालान्तर ( भविष्यत्‌ ) का ज्ञान अनुमान के 
बिना नहीं हो सकता । अतः अनु मान की सिद्धि हो गई । भविष्यतु काल का स्म- 
रणात्मक ज्ञान भी अनुमान के बिना संभव नहीं, क्योंकि अनुभूत अर्थ का ही 


१२, “ननु तहिं कार्यकारणभावाद्वा + + + अतो व्यभिचारशह्टापरिहारस्य 
दुष्क्रतया नास्तिकचार्वाकाक्षेपो निष्प्रकम्पं स्थित इति चेत्‌ ।” 
वुप्त 38, 8 


१३. “शंकाचेदनुमास्त्यव न चेच्छुका ततस्तराम्‌ । 
व्याघातावधिराशंका तकः शंकावधिमंतः ॥ “-न्या० कु० ३।३२ 


>> 
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स्मरण होता है । भविष्यतु काछ का जब तक अनुभव नहीं होगा तब तक स्मरण 
भी नहीं होगा। अनुमिति-स्वरूप अनुभव का विषय जब भविष्यतुकाल हो 
* जायगा तभी स्मरण भी सम्पव हैं। यहां अनुमान का स्वरूप है--“भविष्यन्मु- 
ह॒र्तादिकाल: वत्तंमानमुह्॒तादिकालान्तरपुर्वकः कालत्वातु वर्तमानकालवत्‌” । 
इसी प्रकार किसी देश में किसी हेतु को व्यभिचारी अथवा उपाधिमान्‌ 
नहीं प्राप्त कर “अन्य प्रदेश में यह हेतु व्यभिचारी अथवा उपाधिमान्‌ होगा” 
इस प्रकार यदि प्रदेशान्तर को लक्षित्र कर शंका की जाय तो भी अनुमान के 
अभाव में प्रदेशान्तर का ज्ञान नहीं हो सक्रता। अत: अनुमान की सिद्धि 
निविवाद हो गईं । पूर्व रीति से स्मरणात्मक ज्ञान भी प्रदेशान्तर का 
नहीं हो सकता, क्‍योंकि स्मरण तो पूर्वानुभूत तत्त्व का ही होता है। 
यहाँ तो प्रदेशान्तर की अनुभूति अनुमितिरूप अनुभव से ही सम्भव है। 
अतएव स्मरण के निष्पादनार्थ भी अनुभव को मानना ही पड़ा।** 
इस प्रकार अनुमान प्रमाण की सिद्धि निविवाद रूप से हो गई और 
अनुमान के सिद्ध हो जाने पर अनुमानेतर छह प्रमाणों की स्वतः सिद्धि हो 
जाती है । समस्त प्रमाणों की संख्या आठ है। चार्वाक सम्प्रदाय में 
केवल प्रत्यक्ष की मान्यता है। वेशेषिक और बौद्ध प्रत्यक्ष और अनुमान दो 
प्रमाणों को मानते हैं। सांख्य इन दो के अतिरिक्त तृतीय दब्द प्रमाण को 
मानता है। नेयायिक उपयुक्त तीन के अतिरिक्त चतुर्थ प्रमाण उपमान को 
मानते हैं|. प्रभाकर मतावलम्बी एक अर्थापत्ति का प्रामाण्य मानते हैं। भाटट 
. और वेदान्ती षष्ठ प्रमाण अभाग को भी मान्यता देते हैं । पौराणिक मतावलम्बी 
उपर्युक्त छह के अतिरिक्त संभव और ऐतिह्य नामक दो प्रमाणों को स्वीकार 
करते हैं ।** आस्तिक सम्प्रदाय में उन आठ प्रभाणों की मान्यता है । 


१४. “उपाधिमच्चवेन व्यभिचरितत्वेन '* 'तत्सिछ न चेच्छुड्रा ततस्तरास”?। 

४ --नन्‍्या० कु० कु० 2॥१8३ 
१७, “प्रत्यक्षमेक चार्वाकाः कणादसुगतौ पुनः। 
अनुमानत्व तच्चापि सांख्या: शब्दद्व ते उसे ॥ 
न्‍्यायेकदेशिनो5प्येवमनुमानं च केचन । 
आर्थापत्त्या सहतानि चत्वार्याहुः प्रभाकराः ॥ 
अभावषष्ठान्येतानि भाद्टा वेदान्तिनस्तथा । 
संभवेतिहायुक्तानि तानि पौराणिका जगुः॥ 


“>वे० का० अथवा झा० भा० पृ० २७ 
१४ चा० द्‌० 


२१० चावोकदर्शन की शास्त्रीय समीक्षा 


- परलोक - 


परलोक. कीं कल्पना--मरणोत्तर कार में--आत्मसत्तासापेक्ष मानी गई 
-है। परलोक के अस्तित्व में. विश्वास चार्वाक आदि कतिपय सम्प्रदायों के 
दि २ न 0 यों न करू है 
अतिरिक्ते संसार क अशेष धर्मावरुम्बी सम्प्रदायों में दृष्टिगोचर होता है, पर हिन्दू , 


संस्कृति में. इस विषय में जंसी कल्पनां की सूक्ष्मता की अनुभूति होती * 


है वेसी.अन्यत्र नहीं। फिर भी मृत्यु एक ऐसी अप्रिय घटना है कि मृत्युविषयक 
चर्चा तक अमांगलिक और उपेक्षणीय हो गईं है | व्यावहारिक उपयोगवाद 
और स्थूल स्वार्थवादके नवयुग के प्रेरक होने के कारण. मृत्यूत्तर शुन्यावस्था की 
ओर कोई झाँकना भी नहीं चाहता। प्रत्यक्षवादी चार्वाक सम्प्रदायी अजित 
कंशकम्बली आदि नास्तिक दार्शनिकों के मतानुसार परछोक नामक को तत्त्व 
नहीं है । चार्वाक मतानुयायियों ने परछोक का स्पष्ट शब्दों में और सोपहास 
खण्डन किया हे,' पर सनातन संस्कृति में परलोक के प्रति ऐसी श्रद्धा. का समपंण 
है कि उसके अस्तित्व में अविश्वासी को नास्तिक माना गया है । नवम शताब्दी 
- के आचार्य कैयट ने पात०्जल महाभाष्य की प्रदीप दीका में छिखा है-- “परलोक 
है--यह मति हैं जिसकी वह आस्तिक है”” और तदढ्विपरीत. अर्थात्‌ “परलोक 
नहीं हैं-+यह मति हैं जिसकी वह नास्तिक है?” । व्याकरण के इस प्रमाण से 
भी परलोक की सत्ता सिद्ध होती हे । 


परलोक की सत्ता और उसकी महिमा के संगीत स्वतःप्रमाणं वेद, उपनिषद्ध, 


दर्शन, धरमंशास्त्र, पुराण और ज्योतिष आदि समस्त शास्त्रों में श्रुतिगोचर होते . 


 हैं। जेन और बोद्ध दर्शनों में भी परछोक के लिए हत्त्वपूर्ण स्थान: है । हमारे 
शास्त्र विविध-विचित्र और असंख्य छोकों की 'चर्चाओं से सर्वथा परिपूर्ण हैं । 
एक-एक ( पर.) छोक के सम्बन्ध में हिन्दु-संस्क्ृति का सम्पूर्ण विवरण एक 
विज्ञालकाय ग्रन्थ में भी पूरा नहीं होगा । 
' आत्मा 

चार्वाक की दार्शनिक परम्परा में “आत्मा” के अस्तित्व क़ी मान्यता 
नहीं है। स्पष्ठभाव से उनके सम्प्रदाय में “आत्मा” का खण्डन किया गया 
है। चार्वाक सिद्धान्त में “देह” ही को “आत्मा” माना गया है तथा देहादि- 
स्थूल चातुर्भोतिक तत्व के अतिरिक्त अन्य “आत्मा” का अभाव प्रदर्शित 


१६. “अस्ति इत्यस्य इति परलोककत्तका सत्ता विज्ञेया तत्रेव विषये छोके 
प्रयोगद््शनात्‌ । तेन परोलोको5स्तीति मतियस्यथ स, जास्तिकः, तहि- 
परीतो नास्तिकः ॥7  >+७।४।६० 


रकम 


हा 
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किया गया है । किब्तु कगाद और गौतम प्रभृति -दाश॑निकों ने. अपने-अपने 
दर्शन शास्त्रों में अकाव्य एवं तब॑पूर्ण युक्तियों से “आत्मा” के अस्तित्व. को 
खिद्ध और प्रमाणित किया है इनके वेशेषिक ओर न्यायदर्शनों में आत्मा 
के विषय में पूर्ण तथा सांगोपांग विवेचना की गई है । “आत्मा” के सम्बन्ध 
७ में कणाद और गौतम दोनों दाश॑निकों का प्रायः एक ही मत और 
सिद्धांत है । क् 
“आत्मा” क्के अस्तित्व सिद्ध करने के प्रसंग में आचाय कणाद का कथन है 
कि चक्षुपु, रसना, ब्लाण, त्वचू और श्रोत्र-पंचेन्द्रियों के रूप, रस, गन्ध, 
स्पर्शनऔर दव्द-- पंच विषय तो प्रसिद्ध ही हैं ।*” किन्तु विचारणीय विषय यह 
है कि चक्षुप्‌ आदि पंचेन्द्रियों के द्वारा रूप आदि पंच विषयों का ग्रहोता और 
उपभोक्ता कौन है ? क्योंकि स्वतः इन्द्रियाँ तो साधनमात्र हैं। इनका प्रयोक्ता 
तो कोई अन्य ही होगा । जिस प्रकार अस्त्र स्वतः नहीं चलता, वह किसी अन्य 
के द्वारा संचालित किया जाता है उसी प्रकार इन्द्रियाँ स्वयं कार्यसम्पादन 
नहीं करतीं। उनका प्रेरक या संचालक कोई अन्य ही व्यक्ति है।** इन्द्रियों 
का प्रेरक या संचालक शरीर भी नहीं हो सकता, क्‍योंकि इन्द्रियों के द्वारा 
जो कार्य सम्पन्न होते हैं, वे चेतन्यगुणविशिष्ट होते हैं। किन्तु शरीर के कारणभूत 

जो उपपादन (पंच तत्वों के अणु ) हैं वे चेतन्यशुन्य अथवा जडहूप हैं 
कारण में जिस गुण का अभाव रहता है कार्य में भी उस ग्रुण का अभाव ही 
गा । जिस गुण की कार्य में विद्यमानता है उस गुण की कारण में भी विद्यमानता 
आवश्यक है । अतएव ज्ञानरहित उपादानों से निर्मित कार्यशरीर चतन्यवानु 
. हो नहीं सकता । चेतन्य धर्म किसी अन्य ही द्रव्य पर आंधारित है और 
वही चेतन द्रव्य इन्द्रियों का प्रेरक और .विषयों का ज्ञाता शरीर से भिन्न 

- आत्मा” है ।?* ! 

ज्ञान अथवा चेतन्य भी एफ प्रकार का गुण है। जिम प्रकार रूपादि गुण 
किसी द्रव्य पर आधारित रहते हैं उसी प्रकार ज्ञान चेतन्य का भी किसी 


१७, “प्रसिद्धा इन्द्रियार्थाट! । --बें० दु० ३।१।१ 
३८. “इन्द्रियार्थप्रसिद्धिरिन्द्रियार्थभ्योज्धान्त रस्य हेतु: ।? 
++90 ३॥१।२ 
१५, “सो5नपदेशं:?? 
“क्रारणाज्ञानात्त्‌!! 
: “क्वाययषु ज्ञानात्‌” 
५ ---00 ३। १॥३-७ 


रश्र चाबोौकदशेन की शास्त्रीय समीक्षा 


आश्रयभूत द्रव्य का होना आवश्यक है। क्योंकि ज्ञान से ज्ञाता और चेतन्य 
से चेतन के अस्तिश्व का संकेत मिलता है ।** 
चेद्‌ ' 

“वेद” के विषय में सर्वद्रष्ण तथा स्वार्थशीन ऋषि-महषियों का मत है 
कि वेदों को किसी जननमरणशील व्यक्तिविशेष ने उत्पन्न नहीं किया। वे 
स्वयं सच्चिदानन्द ( सतु, नित्य, चितू, ज्ञामय और आनन्द-सुखमय ) सर्वव्यापी 
यज्ञरूप परमेश्वर से प्रकट हुए । श्रुति कहती है कि उस यज्ञरूप विष्णु अर्थात्‌ 
सर्वव्यापक पूर्ण परब्रह्म से ऋग्वेद और सामवेद उत्पन्न हुए। उस यज्ञ से 
गायत्री आदि छन्द उत्पन्न हुए। उस यज्ञ से यजुर्वेद भी उत्पन्न हुआ ।** 
इस मन्त्र के अनुसार “वेद” ईश्वरक्ृत सिद्ध नहीं होते, ईइ्वर वेदों के प्रादुर्भावक 
माने गये हैं। ईश्वर के द्वारा प्रकटित होने के कारण कतिपय विद्वान्‌ वेदों को 
ईइश्वरक्षत भी मानते हैं। जेसे ईश्वर नित्य हैं वैसे उनके ज्ञान वेद भी नित्य हैं । 

निरीश्वरवादी आचाये कपिल का मत है कि वेद पौरुषेय हो नहीं सकता, 
क्योंकि वेद का रचयिता, वेद का कर्ता कोई पुरुषविशेष नहीं है ।* 

वेयाकरण आचाय॑ पाणिनि के मत से “वेद” के शब्दार्थ होते हैं ज्ञान, 
अस्तित्व, लाभ और विचार । क्योंकि अदादि गणीय ज्ञानार्थक, दिवादि गणीय 
सत्तार्थक, तुदादि गणीय लाभार्थक और रुधादि गणीय विचारार्थक विद या विदुल 
धातुओं के आगे करण अथ्थ में 'घत्र्‌! प्रत्यय के योग से “वेद” शब्द की व्युत्पत्ति 
और सिद्धि होती है। “श्रुति” शब्द भी “वेद” का पर्यायवाची है और भ्वादि 
गणीय श्रवणार्थंक “श्रु” धातु के आगे करण अर्थ में “क्तिनु” प्रत्यय के योग से 
“श्रुति” शब्द की सिद्धि होती है। वेद का शब्दार्थ प्रतिपादन करते हुए अपने 
ऋग्वेद भाष्य में स्वामी दयानन्द का कथन है कि जिनके पठन-पाठन से मनुष्य को 
विद्या का विज्ञान, सच्त्व का ज्ञान, सम्पूर्ण सुखलाभ और सत्यासत्य का विचार 
उपलब्ध हो वे ही वेद हैं। इसी प्रकार सृष्टि काठ से आज पय॑न्‍त और 
ब्रह्मादि से हमलोग पर्यन्त जिससे समस्त सत्य विद्याओं को सुनते आ रहे हैं इसी 
कारण वेदों का “श्रुति” नाम पड़ा, क्योंकि किसी देहधारी ने वेदों के रचयिता 


को कभी साक्षातु दृष्टिगोचर नहीं किया अतः ज्ञात होता है कि वेद निराकार 


२०. ०. 90 उपस्कार । 
२१. “तस्माचज्ञात्सवेहुत ऋचः सामानि जज्षिरे । 


छन्दांसि जज्ञिरे तस्मायजुस्तस्मादुजायत ॥? --ऋग्वेद, १॥९०।२ 
२२. (क) “न त्रिभिरपौरुषेयत्चाद्वंदस्य तदर्थस्यातीनिद्रियव्वात्‌ ।” 
-- सा० दु० ५१४१ 


(ख) “न पौसरुषेयत्य॑ तत्कतुंः पुरुषस्याभावात्‌ ।” --96 ५४६ 


शो 
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ईइवरसे उत्पन्न हुए हैं और उनको सुनते-सुनाते ही आज तक सबलोग चले 
आरहे हैं*३। 

उपनिषद्‌ का सिद्धान्त है कि जिस प्रकार मनुष्य अपने इवास को उत्पन्न 
नहीं करता, पर उनका स्वामी कहलाता है उसी प्रकार सवंग्यापी अनन्त 
ब्रह्म भी ऋगादि चतुर्वेदी की अध्यक्षता ही मात्र करते हैं, क्योंकि उनमें एक ब्रह्म 
की ही विचारधारा प्रवाहित होती रहती है | इस प्रकार वेद की अपोरुषेयता 


सिद्ध होती है । हि 


ईंश्वरवाद 

चार्वाक दार्शनिक-परम्परा में प्रत्यक्ष दृश्यमान नहीं होने के कारण किसी 
सवंशक्तिमान्‌ “ईश्वर” की मान्यता नहीं है । परन्तु बैशेषिकदर्शन इस सिद्धान्त के 
खण्डन में प्रतिपादन करता है कि प्रत्येक कार्य कारणसापेक्ष है । कारण के विना 
किसी कार्य की उत्पत्ति असंभव है ।*/ घट, पट आदि जितने भी कार्यक्रम हैं वे 
स्वतः निर्मित नहीं हो जाते । उनके निर्माण के लिये किसी कारण अर्थात्‌ कर्ता 
की अपेक्षा रहती है | घट के निर्माण में कुम्भकार की एवं पट के निर्माण में 
तन्तुवाय की अनिवार्य आवश्यकता होती है । कुम्भकार एवं तन्तुवाय के अभाव 
में घट एवं पट स्वयं निर्मित हो नहीं सकते--घट, पट आदि द्र॒व्यों की उत्पत्ति 
होती है, वे कार्य हैं उनकी उत्पत्ति के लिए कोई कर्ता होता है। और वह कर्ता 
ही कारण है | इसी प्रकार जगतु भी कार्य है, जगतु के निर्माण. के लिये किसी 
कारण अर्थात्‌ कर्तता की आवश्यकता अनिवार्य है। भिन्‍नता यह है कि घट- 
पटादि कार्य लघु और साधारण है इस लिए इनकी उत्पत्ति कुम्भकार और तन्तुवाय 
रूप साधारण कर्ता के द्वारा सम्पन्न हो जाती है । किन्तु जगतुरूप महान्‌ और 
असाधारण कार्य के लिये एक महान्‌ और असाधारण कर्ता का अस्तित्व भी 
अनिवार्य रूप से अपेक्षित है । और वही जगन्निर्माता सर्वज्ञ और 
अलौकिक शरक्तिसम्पन्न होने के कारण “ईइवर” पद वाच्य है। आचाय॑े 
गोतम का कथन है कि लोकिक पुरुष का प्रत्येक कर्मफल स्वाधीन नहीं 
रहता । कर्म के साफलय में पराधीनता रहती है और जिस पर कर्मसाफल्य की 


निर्भरता है वही ईश्वर कारण है।** 


२३. द्व० पू० १० 

२४. “अस्य महतो भूतस्य विश्वस्ितमेतदग्वेदी यजुवेदः सामवेदो3थर्वा- 
ड्ञिरसः ।!? >चचू० उ० २।४।१० 

२७, “कारणाभावात्कार्या भाव: ।? --बे० दु० १॥२॥१ 


२६. “ईश्वर; कारणम्‌-पुरुषकर्मा55फल्यद्श नात्‌ ।?--नन्‍्या० दु० ७।१।१९ 


२१४ चारबाकदशन की शाखीय समीक्षा 


उदयनाचार्य ने विविध, अकाव्य और तकंपूर्ण युक्तियों के द्वारा “ईइ्वर” के 
अस्तित्व को प्रमाणित किया है। यथा-- 

( १ ) घट पटादि के समान जगत्‌ भी एक कार्य है ।' घट पटादि कार्य के 
उत्पादक कुम्भकार और तन्‍्तुवायरूप कर्ता के समान जगत्‌ रूप असाधारण कार्य 
की उत्पत्ति के लिए एक कारणरूप असाधारण कर्त्ता की अपेक्षा है। वह चेतन 
और सर्वज्ञ कर्ता “ईब्वर” है । 

(२ ) प्रल्यकाल में सम्पूर्ण कार्यजगतु परमाणु रूप से आकाश में विद्यमान 
रहता है, वे परमाणु स्वयं जड और अचेतन हैं। युष्टि के अवसर पर परमाणुद्दय के 
संयोग से दृचणुक की उत्पत्ति होती है, परन्तु जडपरमाणुओं का एक साथ स्वतः 
आयोजन सिद्ध नहीं हो सकता । इसके लिए किसी चेतन तत्त्व या पदार्थ की 
कल्पना सर्वथा तकयुक्त हैं । 

"(३ ) इस अचेतनरूप जगत्‌ के धारणकर्ता की आवश्यकता है। धारण॑- 
कर्ता के अभाव में इस जगत्‌ का पतन हो गया होता । पुनः इस सृष्ठ जगत्‌ का 
प्रढयकाल में संहार होना भी सप्रयोजन है और इसके संहार के लिए एक संहर्त्ता 
की भी अपेक्षा है । अतएवं जो इस जगत्‌ कां धारक या संहारक है, वही 
“ईदवर” है । 

(४ ) जगतु में विविध कलाकौशल भी दृष्टिगोचर होते हैं। वंस्त्र-गृहादि 
कार्यों को कलात्मक रीति से उत्पन्न कर साम्प्रदायिक व्यवस्था के संचालन के 
लिये एक चेतन कलाकार की आवश्यकता होती है और वही चेतन कलछाकर 
“ईदवर” है । 

( ५ ) वेद हमारे लिए परम प्रमाण हैं, व्योंकि यह परम प्रामाणिक सर्वे- 
वक्तिमानु सर्वज्ञ का ही रचनारूप है | सर्वश्रदेय और सर्वज्ञ के धरा रचित होने 
के कारण वेद भी सर्व-श्रद्धेय हैं । वेद का ज्ञान भी “ईदइ्वर” का परिचायक है | 

(६ ) श्रुति स्पस्ष्ट शब्दों में ईइवर की सत्ता का प्रतिपादन करती हैं ।** 


२७. (क) “एको देवः सर्वभूतेषु गृढः सर्वच्यापी सर्वभूत्तान्तरात्सा । 
कर्माध्यक्ष: सवभूताधिवासः साही चेता केवलो निगुणश्च ॥! 
--श्वे० उ० ६३१ 
(ख) “ओं ईशावास्यमिदं सघे यत्कि्व जगत्यां जगत । 
तेन व्यक्तेन भुझ्नीथा 'भा गुत्रः कस्यस्विद्धनंस ॥? 
च्् ई० उण १ 
€ . )5० सी... 
(ग) “ईश्वर: सचभूतानां हृद्देशेड्जुन तिष्ठति । 
आमयन्सवंभूतानि यन्त्रारूढानि सायया ॥? 
/ +-गीता० १८।६॥ 
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(७ ) महाभारत आदि माध्य ग्रन्थों के रचयिता के समान वाक्यरूप वेद 
की भी रचयितृसापेक्ष होना चाहिए ।. 

(८ ) परमाणुद्य के संयोग से दृच्यणुक की उत्पत्ति होती है। यह हित्व 
संख्या अपेक्षा-बुद्धि के द्वारा उत्पन्त होती है, जो चेतन व्यक्ति के द्वारा निष्पन्न 
हो सकती हैं और ऐसी स्थिति में दच्रणुकों में संख्या की उत्पत्ति “ईहवर” की 
सत्ता को प्रमाणित और सिद्ध करती है ।* इन युक्तियों की सहायता से नेया-. 
यिकों को ईहवर की सिद्धि मान्य है । पुत्रः ईइवर के अस्तित्व में आचार की 
घोषणा हैं कि किसी न किसी रूप में ईश्वर की मान्यता साव॑त्रिक है। यथा- 
उपनिषदु के अनुयायी “शुद्ध बुद्ध मुक्तस्वभाव” के रूप में, सांख्य के अनुयायी 
“सिद्ध आदिविद्वान्‌” के रूप में, योगशासत्र के अनुयायी क्लेश, कर्म, विषाक और 
आशय से रहित “पुरुष विशेष” के रूप में, पाशुपतमतावलम्बी “निर्लेप तथा 
स्वतन्त्र” रूप में, शेव “शिव” के रूप में, वेष्णव “पुरुषोत्तम” के. रूप में, पौरा- 
णिक “पितामह” के रूप में, याज्ञिक “यज्ञपुरुष” के रूप में, सोगत “सर्वेज्ञ” रूप 
में, जन दिगम्बर सम्प्रदायी “निरावरण” रूप में, मीमांसक “उपास्यदेव”” के 
रूप में, नेयायिक “स्वंगुणसम्पन्त पुरुष” के रूप में चार्वाक सम्प्रदायी भी “लोक- 
सिद्ध राजा” के रूप में तथा वर्धकि ( बढ़ई ) “विश्वकर्मा” के रूप में जिनका 
आराधन-पूजन करते हैं वही तो “ईश्वर” है ।** 


- «$-वफ्रबीकट)ट 7 


२८. “कार्यायो जनष्ठत्यादेः पदात्प्रत्ययतः श्रुत्ेः । 
वाक्यास्संख्याविशेषाच्च साध्यो विश्वविदध्ययः ॥?! 
“--+ज्या० छकु० ५।१ 
२९, ॥90 १।२ 


३४. | ॥/9 9 90073%:8: ४ दि. / कप [ 
लकी 900 (079 ५ ४ ध्, 
00%), 02707. / । 


०4/800॥ | ॥; 
| 89 7४ ९९ (५) | 590 । शा ४2० । 
(30) | 
:%-7)57 


सप्तम परिच्छेद 
उपसंहार 


वैदिक और लोकायतिकपुरुषारथ--मध्यकालीन भारतीय परममसाधना- 
तांत्रिक कामाचरण-वजो ली और चार्वाकवाद-नियोग पर चार्वाकप्रभाव- 
ह्यूम और संशयवाद-राम और लोकायतिकवाद । 


क्र 


्कीननकीकलकील नल... 


है 
8४98 ४7५ 


न्‍ ँ हे! हॉशिकएड: +७॥8.४३:/४ऐर ॥॥; 43807: 
शॉभिशथी कर ही, क॥0 7 00 /0 हए:७/ 


है है कक 
» + है कि हि 877) ७- हे "0 


उपसंदहार 

पूंब के अध्यायों में इस प्रकार चार्वाक या लोकायतिकंदंशन सम्बन्धी 
विचार-धारांओं की समाप्ति हुई ।- चार्वाक सम्प्रदाय, चार्वाकंमत या सिद्धान्त 
की उत्पत्ति, चार्वाकदर्शन संम्बन्धी उपलब्ध साहित्य, चार्वाकदर्शन के प्रमुख 
सिद्धान्त और चार्वाकेतर दश्नों के द्वारा चार्वाकंवाद का निराकरण आंदि विवेचन 
तथा समीक्षण प्रस्तुत किये गये । उपलब्ध चार्वाक-साहित्य के अध्ययत और 
परिशीलन करने से प्रतीत होता है कि चार्वाक, लोकायतिक या नास्तिकवाद के 
प्रवाह, आज से नहीं, अति प्राचीन काल से भारतवर्ष के प्रत्येक परिसिब्चित 
क्षेत्र में प्रवाहित होते आ रहे हैं और इसके प्रसार की गति कभी स्वच्छन्द तथा 
अनवच्छिन्न वेग से तो कभी सामाजिक विव्न-बाधाओं से आक्रान्त होकर ईषद- 
अवरुद्ध वेग से इस भारतभू के कोने-कोने में व्याप्त होती रही है। छोकायतिक- 
दर्शन-परम्परा को इस प्रत्यक्ष परिहृद्यमान लोक के अतिरिक्त किसी भी अन्य 
अतीन्द्रिय पदार्थ या तत्त्व की कल्पना तक स्वीकृत नहीं। चार्वाक मत में 
संशयवाद, जडवाद, उच्छेदवाद, हृष्टवाद, हेतुवाद, वितण्डावाद, नेरात्म्यवाद, 
देहात्मवाद, इन्द्रियात्मवाद, मानसात्मवाद, प्राणात्मवाद, निरीश्वरवाद, अवेद- 
वाद, परलोकनिराकृतिवाद, तत्त्वचतुष्ठयवाद, भूतचेतन्यवाद, स्वभाववादं, 
सुखवाद तथा ऐहिकसव॑स्ववाद आदि प्रत्यक्षवादों का विवेचन सम्पन्न किया 
गया है। चार्वाक मंत में स्वर्ग और नरक नामक कोई वस्तु नहीं है, धर्म और 
अधर्म अथवा पुण्य और पाप नामक किसी पदार्थ की सत्ता की मान्यता नहीं है । 
इस प्रत्यक्ष परिहृ्यमान जगत्‌ का यृष्टिकर्ता, पालनकर्ता अंथवा संहारकर्ता भी 
कोई ब्रह्मा, विष्णु अथवा महेश तथा परमेश्वर या परमात्मा नहीं है । यह जगतु 
जडप्रकृति ( भूतचतुष्टय ) के संयोग से उत्पन्त होता है और यथासमय उसी से 
विनष्ठ हो जाता है। प्रत्यक्ष के अतिरिक्त अनुमान, उपमात और शब्द आदि 
प्रमाणों की मान्यता इस सम्प्रदाय में नहीं है । इस भ्रूतचतुष्टयविनिमित देह के 
अतिरिक्त अन्य कोई भी कर्मफल का भोक्ता नहीं' है। चार्वाकमत की तुलना जैन- 


१. “लत स्वर्गों नेव जव्सान्यद॒पि व नरकों नाप्यर्धर्मों न ध्मः, 
कर्ता नेवास्य कश्नित्प्रभवति . जगतो नेब भर्त्ता नहर्ता । 
प्रत्यक्षान्यज्ञ माने न सकलूफलभुग्देहभिन्नो5स्ति कश्चित्‌ , 
मिथ्याभूते समस्ते5प्यनुभवत्ि जज्तः संदुमेतदि मोहात्‌ ॥!! 
+-वि० त० ३॥२ 


२२० चाबोकदशन की शाखीय समीक्षा 


मत, बौद्धमत तथा कापालिकमत से भी सम्पूर्णभाव से नहीं हो सकती, क्योंकि 
इन मतों में पुनजंन्म और परलोक आदि की मान्यता है, किन्तु चार्वाकमत में 
पुर्जन्म और परलोक आदि का स्वथा खण्डन है। वेद दार्शनिक ब्राह्मण, जैन 
तथा बौद्ध आदि दार्शनिक आचाय॑ चार्वाकमत को आमूल विनष्ट करने के लिए 
निरन्तर खडगहस्त रहते थे। चार्वाकों को मृत्यु से भय नहीं था, क्योंकि इनके 
मत में मृत्यु ही मोक्ष है' । वे सम्पूर्ण वसुधा में निर्भीक विचरण करते हैं । अन्य 
दानिकों ने चार्वाकों की निन्‍दा करने में थोड़ा भी संकोच नहीं किया है। 


[2०3 


्े जे ्े कप 
वंदिक ओर लोकायतिक पुरुषार्थ 


वेदिक और दाशंनिक मनीषियों ने मानव समाज के सर्वथा और साव॑त्रिक 
कल्याण के लिए धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष--इन चार पदार्थों अथवा पुरुषार्थों 
को परम उपादेय माना है, किन्तु चार्वाक दाशंनिक अर्थ और कामः--इन दो 
ही पदार्थों को सामाजिक कल्याण के लिए उपादेय मानते हैं और शेष दो अर्थात्‌ 
धर्म और मोक्ष पदार्थों को दाम्भिक और अनुपादेय मान कर उनका खण्डन कर 
दिया है। चार्वाक दर्शन में सुखवाद ( [ृ०००7॥४7॥ ) की ओर अधिक प्रवृत्ति 
दृष्टिगोचर होती है और इसी सुखवाद के कारण समाज में चार्वाकवाद की बड़ी 
निन्‍दा पाई जाती है । यदि गम्भीर दृष्टि से विचार कर देखा जाए तो सुखोपभोग 
कोई छुणास्पद अथवा गहित वस्तु नहीं है। विश्व के अशेष धर्मावलम्बियों ने 
भुललोपभोग को वांछनीय और उपादेय स्वीकृत किया है, चाहे उनके सुख का रूप 
किसीभी प्रकार का हो | बौद्धदर्शन हो, जैनदर्शन हो, सांख्य-योगदर्शन हो, न्याय- 
वेशेषिकदर्शन हो या मी मांसा-वेदास्तदर्शन हो--समस्त दर्शनों के निर्माण का 
चरम रक्ष्य सुबोपभोग हो रहा है--चाहे वह सुख शारीरिक हो, चाहे मानसिक 
हो, चाहे आत्मिक या आध्यात्मिक हो, लोकिक हो या पारलोकिक हो, पर लक्ष्य 
प्रवका तारतम्य के विचार से उत्तरोत्तर और उत्तमोत्तम सुख की उपलब्धि 
ही है । श्रृति-स्मृति-पुराण आदि शास्त्रों का भी चरम लक्ष्य असाधारण अभ्युदय- 
निःश्रेय अर्थात्‌ उत्कृष्ठतम ऐहलोकिक तथा पारलछोकिक दल तथा पारलोकिक शुलोपभोग की ही जे की ही ओर है। 


++बा० सू० ३० 
"रत २७ 


३. “सत्युरेवापवर्गः”? 
३. “अथंकामौ पुरुषाओों? 


3. 'स्याज्यं सुख॑ विषयसंगमजन्म पुंसां 


हशखोपसष्टमिति मूर्खविचारणेषा | 
त्रीहीन्‌ जिहासति सितोत्तमतण्डुलाढबान्‌ 


को नाम भोस्तुषकणो पहितान्‌ हितार्थी ॥!  +प्र० च० २७० 


सप्तम परिच्छेद : उपसंहार २२१ 


कामशास्त्र के प्रणेता वात्स्यायन का तो समाज में बड़ा ऊँचा स्थान है। उनका 
भी आदर्श सुखवाद ही है। हाँ, सुख भी कभी गहित होता है, जब कि सुख 
का रूप अइलील और स्वार्थंपूर्ण होता है । कतिपय चार्वाकों ने भी निक्ृष्ट इच्द्रिय- 
सुखोपभोग को जीवन का परम आदर्श स्वीकृत किया है, पर अशेष चार्वाकों ने 
एकमात्र इन्द्रियजन्य सुखोपभोग को परम आदर्श रूप में अंगीकृत नहीं किया 
है । चार्वाकों के दो वर्ग हैं--सुशिक्षित चार्वाक ओर धुृत॑ चार्वाक। सुशिक्षित 
चार्वाकों की सामाजिक व्यवस्था का परिचालन शिष्ट पद्धति से होता है । इनकी 
अन्तविचारधाराएँ चाहे जो भी हों, पर बाह्य और व्यावहारिक जीवन-पवाह 
नियन्त्रित गति से प्रवाहित होते आये हैं। धृतं अथवा अशिष्ट वर्गीय चार्वाकों 
ने स्वेच्छाचार और कामाचार को सामाजिक जीवन में पूर्ण स्वातन्त्रय दे दिया 
है और इसीलिये इसका रूप अइंलील, घणित तथा बीभत्स-सा दिखाई देता है। . 


इनके कामाचार का रूप पशुजगत्‌ से भी निदृष्टतर है । 


मध्यकालीन धर्मेसाधना 
भारतवर्ष की मध्यकालीन धर्म-साधनाओं पर भी धूत॑ चार्वाकों का ही प्रभाव 
प्रतीत होता है । डॉक्टर हजारीप्रसाद द्विवेदी ने एक ऐसे सम्प्रदाय की चर्चा की 
है, जिसका साहित्य अब उपलभ्य नहीं। वहें नीलपटों अथवा नीलाम्बरों का 
सम्प्रदाय राजा भोज के समय अत्यन्त प्रद्यात था । ये लोग अत्यन्त निम्नस्तर 
के भोगपरक धर्म का प्रचार करते '। खाओ, पिओ और मौज करो-यही 
नीलाम्बर सम्प्रदाय का आदेश था । एप और स्त्री के जोड़े नग्न हो कर एक 
ही नीले वस्त्र में लिपटे रहते थे । ऐसे ही एक जोड़े से राजा भोज की एक कन्या 
ने धर्मविषयक प्रइन किया । इस पर ८दर्शुनी” ने उस वामलोचना को उपदेश 
देते हुए कहा--“खाओ, पिओ भौर मौज करो । जो व्यतीत हो गया वह कभी 


'लौट नहीं सकता । यदि तुमने तप किया और कष्ट उठाया तो वह तुम्हारे लिए 
ग्रोंकि यथार्थता यह है कि यह शरीर केवल जड 


सर्वथा निरर्थक हुआ, वैंय ग 
तत्त्वों का संघातमात्र होने के अतिरिक्त और कुछ न है । 

राजा भोज को जब यह वृत्तान्त बविदित हुआ तब उन्होंने इस सम्प्रदाय का 
पूर्णहपेण उच्छेद कर दिया । खोज-खोज कर नीलपटों के सभी जोड़े समाप्त कर 


७, द्वु० ने० घ्च० १७।४ ४-४५ ॥ 


६. द्रू० मध्यकालीन धर्मसाधना ११7* ९ 
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तांचिक कामाचरण 


कापालिक तन्‍्त्र-साधना की पद्धतियों पर तो चार्वाक-संमत कामाचरण 
का पूर्ण प्रभाव विदित होता है। मद्यपान और स्त्रियों के साथ विहार तो 
वाममार्गी कापालिक साधनाओं का एक अनिवाय॑ अंग ही हैं* । 


वजञ्जञाली ओर घार्वाकृमत 


हठयोग की “वज्रोली” साधना भी चार्वाकों के कामाचार से पूर्ण प्रभावित 
प्रतीत होती है। हव्योगाचार्य स्वात्माराम ने “वज्रोली”” मुद्रा के अभ्यास में 
वशवत्तिनी स्री- को एक मुख्य अंग माना है। वशवत्तिनी नारीं के अभाव 
में “वज्जोली” की सिद्धि असंभव है, क्योंकि इस ,क्रिया के अभ्यास में ख्री- 
संगम की बड़ी उपयोगितां है" । “बज्ोली” के प्रसंग में प्रतिपादन है कि 
इसके साधक को रतिकाल में स्त्री की योनि में पतनोन्‍्मुख और पतित केवल 
अपने वीयंबिन्दु को ही नहीं, किन्तु स््रीके रजस्‌ को भी ऊध्वाकषंण के द्वारा 
अपने में ग्राह्म] कर लेना चाहिये । जो साधक इस प्रकार वीर को संचित रखता 
है, वह मृत्यु पर विजय प्राप्त कर लेता है ।” इसका सारांश तो यही निकलता 
है कि रतिक्रिया में वीयंबिन्दु के क्षय से कामाचारी पुरुष में जो शक्तिक्षीणता 
आती है और इस कारण फिर भविय्यत्‌ रतिक्रिया में जो वह क्रमशः असमर्थ 
होता जाता है, उस असमर्थता से बचने के लिए ऐसे साधनों का अन्यास उपयोगी 
होता है । ! / 


७. मन्तो ण त्तनतो ण थे कि पि जाणे, झाण च णो कि पि शुडप्पसादा । 
सज्ज पिबरामो महिल रमामो, मोक्ख च जामो कुलमग्गलूग्गा ॥ 
रण्डा चण्डा दिक्खिदा धम्प्रदारा, मज्जं मंस पिजए खज्जएु अ। 
मिक्‍खा मोज्ज चम्मखंड च सेजा, कोलो धम्मो कसस णो भोदि रम्मो ॥ 
सुत्ति भणन्ति हरिब्द्यमुखादि देवा, झाणेन वे अपठणेण कटुक्किआहिं । 
एक्क्रेण केवछमुमाद्‌इएण दिह्े, मोक्खो सम॑ सुरभकेलि सुरारसेहिं ॥” 
| ... >-कपूरमंझरी १।३६२-२४ 
* पत्र वस्तुद्ववंयं बचेये दुर्लभ यस्य कस्यचित्‌ । 
ज्ञार चक द्वितीय तु नारी च वशवतिनी ॥”? 
: नारीभगे पतद्विन्दुमभ्यासे नो ध्व॑माहरेत्‌ । 
चलित॑ च॒ निज बिन्दुमूध्व॑माकृष्य रक्षयेत्‌ ॥ 
एवंसरं्षयेहिन्दुं रत्यु जयति योगवित्‌ ॥९? 


-+ह० यो० प्र० ३६।८४ 


++]00 ३॥८७-८८ 
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| : उपयुक्त विवरणों से चार्वाकीय कामाचरण पक्ष और अधिकाधिक पु होता 
हे और इसमें मृत्युविजय का जो प्रसंग आया है, उससे तो चार्वाकसंमत 
हचेतन्यवाद, इन्द्रियचेतन्यवाद और मनब्चेतन्यवाद की ही-पिद्धि प्रतीत: होती 
है, क्योंकि रतिजनित आनन्द की अनुभूति तो देह और इच्द्रियडपी करणों के द्वारा 


मनस्‌ को ही होती है । 
धू्त चार्वाकों ने चौर्य कर्म और अभक्ष्य भक्षण को भी स्पष्ट प्रोत्साहन दिया 
है प्व देहिक सुखोपभोग करते हुए सामाजिक 


शिष्टाचार का पालन भी सुचारुरूप से करते थे। इनके सुखवाद के आदश में 
वात्स्यायन के सुखवाद से साहश्य है । धृत॑सम्प्रदायी चार्वाक स्वार्थान्ध होते थे । 
इनका सुखवाद समाज-व्यवस्था के छिये घातक हो सकता है। सामाजिक 
प्राणी होने के कारण मनुष्य के अपने सुख के कुछ अंश का त्याग इसमें 
अप्यों के लिए कर दिते कम लटक 8 यदि ऐसा नहीं 
हो तो समाज-व्यवस्था का संघटित तथा युचाऱ हद में संचालन असंभव हो 
जायेगा । शिक्षित चावकि-्सम्प्रदाय निम्नहातुग्रह करने वाले छोकिक राजा को 
ही परसेश्वर मानता था। इससे सूचित होता है कि सामाजिक-व्यवस्था को भी 
नियम-बद्ध रखना उनका आर्दर्शहूप में अभीष्ठ था और उन्हें यह भी मान्य 
था कि सामाजिक-जीवन में यदि दण्डनीति का विधान नहीं रहेगा तो उस 
( समाज ) को पाशविकरूप में पंरिणत होते में विलम्ब न होगा । इसी सर 
सुशिक्षित-सम्प्रंदाय श्वद्॑लित समाज-सत्ता को स्थापित - रखना ओचित्यपूर्ण 
समझता था । यह बाव अवश्य वर्या निष्पक्ष सत्य है और चार्वाकमत की ा 
विशेषता है, जिसके लिए आस्तिक भारतीयदरोन चार्वाकवाद का ऋणी ४ है॥ 
वह यह है कि चार्वाकों के संशय और अज्वेयवादों से ता भारतीय दर्शनों 
को कुछ अंशों में स्वतंत्र विचारों को उपस्थित करने की प्रेरणा मिली है। 


े 


है!” । किन्तु सुशिक्षित॑ चार्वाक उत्क 


ह्यम् और संशयवाद 
प्रोफेसर कॉट पराइचात्य जगत के एक महा 


शब्दों में कहा है कि बम के संशयवाद से 
| व 0000 न 


00 876 
भय कुत्िवश्जता । 


न्‌ दार्थनिक था । उसने स्पष्ठ 
ही मेरी अन्धविश्वासीय निद्रा 


5. बे 
१०, “द्वन्यस्थायुष्यमस्तेन्यम 9... नें? च० ७।८३ 
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खुली है। अब यह कथन कदाचित्‌ अनुचित नहीं होगा कि सांख्य आदि भारतीय- 
दर्शनों को चार्वाकों ने ही हठविश्वास से सुरक्षित रखा है । 

यदि देखा जाय तो अनादि काल से यह परिपाठी-सी चली आ रही है कि 
एक शास्त्र, दर्शन या मत के विचार-प्रवाहों का तदितर शास्त्र, दर्शन या मत 
में स्पष्टरूप से खण्डन पाया जाता है, पर हमारा विचार केवल खण्डनाल्‍्मक 
न हो कर विचारात्मक होना चाहिए। हमारा,तो स्वंथा तथा साव॑त्रिक 
कल्याण की भावना से “तनीरक्षीरविवेकिनी”” बुद्धि के द्वारा दोषों का परित्याग 
कर गुणों को ग्रहण करना लक्ष्य होना चाहिये, क्योंकि दर्शन के अपने-अपने पृथक्‌ 
दृष्टिकोण होते हैं और स्वतंत्र विचार भी । समस्त दर्शन अपने ही स्थान से तथा 
अपने ही दृष्टिकोण से परम तत्त्व को प्राप्त करने की चेष्टा करते हैं। हमें उन 
दर्शनों की समीक्षा उनके ही दृष्टिकोण से करनी चाहिए । उनके विचार-प्रवाहों 
की गति के निरीक्षण किए बिना केवल खण्डनात्मिका बुद्धि से काम लेने में कोई 
उपादेयता संभव नहीं है । 


राम ओर लोकायतिकवाद्‌ 


इतना होते हुए भी चार्वाकदर्शन में समालोचनीय सामग्रियों का भी अभाव 
नहीं है ।** भगवान्‌ रामचन्द्र ने लोकायतिकों की निन्‍दा करते हुए अनुज भरत 
से कहा है--“हे भाई, क्या कभी तुम लोकायतमतानुयायी ब्राह्मणों का अनुसरण 
तो नहीं करते ? वे अपने को पण्डित माननेवाले बड़े मूर्ख होते हैं । वे बड़े अनर्थ- 
कारी होते हैं | मुख्य-मुख्य धर्मशास्त्रों के रहते हुए वे ( दुर्दुद्धि ) केवल मात्र 
शुष्क तर्कों के उपस्थापन में ही अपनी दक्षता दिखला कर किसी भी सिद्धान्त 
पर आरूढ़ नहीं रहते और निरर्थक वावदूकता प्रदर्शित करते हैं। ये लोग केवल 
मात्र प्रत्यक्ष का ही प्रामाण्य स्वीकार करते हैं । अनुमान, उपमान और शब्द 
आदि प्रमाणों का स्पष्ट शब्दों में खण्डन करते हैं, जिससे समाज की 


व्यावहारिक 
परिस्थितियों में गड़बड़ी तथा उच्छुद्धलता आ जाने की संभावना 


निरन्तर बनी 


संजयवेलटिटठिपुत्र के सिद्धान्त से साइश्य ड्ढै 
इसी प्रकार संशयवादी था । 

१२. “क्वचिनन लोकयतिकानू ब्राह्मणांस्तात सेवसे । 
अनर्थकुशछा हयेते बाला: पण्डितमानिनः॥ 
धर्मशास्त्रेष मुख्येष. विद्यमानेषु दुर्बुधा: । 
बुद्धिमान्वीक्षिकीं प्राप्य निरथ प्रवदन्ति ते” ॥ 


ज>ौ]वा० रा० २।१००।३८-३९ । 


» क्योंकि संजयवेलटिठपुत्र 
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रहती है तथा व्यवहार की उपपत्ति सर्वतोभावेन असिद्ध हो सकती है। जैसे-- 
मान लिया जाय किसी पत्नी का पति परदेश या विदेशगत है--इस अवस्था में 
प्रत्यक्ष प्रमाण के आधार पर यदि विचार किया जाये तो प्रत्यक्ष रूप ( आँखों 
के समक्ष ) में पति का अभाव ही प्रतीत होता हे तो क्‍या इस परिस्थिति में 
विदेश या परदेशगत पति की पत्ती अपने को विंधवा मान कर पति के उद्देश्य 
से श्राद्धादि क्रिया सम्पन्न कर देती हैं? नहीं, प्रत्यक्ष व्यवहार में ऐसा देखा-सुना 
नहीं जाता है। इसी प्रकार चार्वाकदर्शन के कुछ सिद्धान्तगत अंशों के ऊपर विचार- 
निक्षेप करने पर प्रतीत होता है कि यह मत प्रारम्भिक समाजोद्यान या दर्शन- 
वाटिका का अविकसित कंलिका रूप है । समाज का जिस क्रम से विकास होता 
गया, दर्शन के. रूप उसी क्रम से. विकसित होते गये। इस प्रकार चार्वाकों 
का दार्शनिक दृष्टिकोण सावंत्रिक समाज-कल्याण के लिए साझ्भीपाज्ध और 
सवंथा परिपूर्ण नहीं कहा जा सकता । कुछ अंशों में इनकी दृष्टि सुक्ष्म है तो कुछ 
अन्य अंशों में अत्यन्त स्थुल हो गई है | स्वतोभावेन परिपूर्ण होना संभव भी 
नहीं, क्योंकि संसार-चक्र में पूर्णता की संभावना है भी नहीं। पूर्णता ती 
एकमात्र अतीन्द्रिय परमात्मा में ही संभव है । सुक्ष्मक्षिका से समीक्षणं 
करने पर ऐसा आभास मिलता है मानों दाशंनिक क्षेत्र में पूर्व पक्ष के रूप में 
नास्तिकवाद का आविष्कार हुआ हो | यह भी वो ओचित्यपूर्ण ही है, क्योंकि 
शैशवावस्था न हो तो यौवनावस्था या जरावस्था की संभावना केसे की जा 
सकती है ? कोरक या कलिका न हो तो क्रमशः मुकुछ, उस और अन्त में फल 
के रूप किसकी परिणति होगी ? रोग की उत्पत्ति न हो तो किसकी चिकित्सा के 
लिए ओषधियों का निर्माण होगा ? इससे स्पष्ट पिला है कि चार्वाक 
अर्थात्‌ नास्तिकदर्शन का यदि उदय नहीं होता तो वेदिक अर्थात्‌ आस्तिक- 
दर्शनों का निर्माण भी नहीं होता । संभव है आस्तिकवादी शास्त्र नास्तिक- 
वादी विचारों के ही विकसित रूप हैं । 
आस्तिकता के उच्चतम प्रकोष्ठ पर आएूढ़ जिज्ञासु को नास्तिकता की 
प्रकृत मूर्ति की साक्षात्‌ अनुभूति होती है और तद्विपरीत घोर नास्तिकता की 
सीमा के पारंगत जिज्ञासु को भी आस्तिकता के आशाभरित और सौम्यरूप का 
आभास मिलता है । वस्तुतः दाइनिकता के दष्टिकोण से अवलोकन करने पर 
आस्तिकता और नास्तिकता में अन्तर नहीं--दोनों एक ही वाद हूँ। पर दर्शने- 
तर दृष्टिकोण से समीक्षण करने पर दोनों वादों में 5 38 का अनन्त 
अन्तर अनुभूत होता है, पर यह निश्चयीकरण दुष्कर हैं कि इन दो बादों में 
कौन-सा यथार्थता से परिपूर्ण और प्रकृत हैं। अन्तिम सारांश यही निकलता है कि 


१४५ चा० दृ० 
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वेद, उपनिषद्‌, दर्शन, स्मृति और पुराण आदि आस्तिक अथवा नास्तिक सभी 
शास्त्र परम सुखसागर या परम तत्व अर्थात्‌ सत्य की ही उपलब्धि के लिए 
यात्री के रूप में प्रथक-पृथक्‌ हाम्बल लेकर प्रस्थान कर चुके हैं । सार्ग सबके 
पृथक-पृथक्‌ हो सकते हैं, गन्तव्य केन्द्र ज्ञाताज्ञात रूप में सबका एक ही 
हैँ। गन्तव्य स्थान ( लक्ष्य ) की प्राप्ति में काछ या अवधि का पार्थक्य 
संभव है पर अन्त में पहुँचना सबका वहीं हे--चाह वे चार्वाकमतावल्‍ूम्बी 
हों या जैन हों, बौद्ध हों, पारसी हों, भक्तियोगी हों, करमंयोगी हों या 
ज्ञानयोगी हों, नास्तिक हों आस्तिक हों, हिन्दू हों या अहिन्दू 
हों । पुष्पदन्‍्त की उक्ति स्मरणीय है--'हे प्रभो, त्रयी ( वैदिक मार्ग ), 
सांख्य, योग, पाशुपतमत, वेष्णव मत--सभी आपकी ही प्राप्ति के मार्ग 
हैं । रुचि-वेचित्र्य के कारण ही “यह श्रेष्ठ है, वह हितकारी है”--इस प्रकार 
उनमे पार्थक्य प्रतीत होता है ॥ जिस प्रकार समस्त नदी-नालों का जल ( अन्त 
में ) समुद्र में ही जाकर स्थै्य-छाभ करता है, उसी प्रकार सीधे-टेढ़े अशेष साधन 
मार्गों से यात्राकारी मनुष्यों के गन्तव्य अथवा लक्ष्यकेन्द्र एकमात्र आप 
ही हैँ ।१३ 

जिस प्रकार प्रथिवी पर पतित वृष्टि का जल छोटी-बड़ी नदियों में भटकता 
हुआ अस्त में अपने गन्तव्य समुद्र को ही प्राप्त कर लेता है उसी प्रकार किसी भी 
देवता के उद्देश्य से किग्रा गया पूजा-पाठ, धारणा-ध्यान आदि योगाभ्यास अन्त 
में परम्नेश्वर को ही प्राप्त होता हैं ।* 


गा 


१३. त्रयी साख्य योगः पशुपतिमतं वेष्णवमिति, 
प्रभिन्‍ने प्रस्थाने परमिद्सदः पथ्यमिति च। 
रुचीनां वेचिध्याहजुकुटिलनानापथजुषां, 


नृणामेकों गम्यस्ववम सि पयसाम्णब इंच ॥ --म० स्तो० ७ 


4४. प्रथिष्यां पतित तोय॑ समुद्नमभिगच्छुति .। 


सव्देवनमस्कारः केशव प्रतिगच्छुति ॥ --उद्धरणम्‌ । 
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अमरकोषः 

अस्यवामीय सूक्तम्‌ 
ईंशावास्यो पनिषद्‌ 
उत्तरमीमांसा 

ऋग्वेद्‌ः 

ऐतरेयो पनिषद्‌ 
कठोपनिषद्‌ 

कादुम्बरी 

१०, कामसूत्रम्‌ ( जयमज्गलाटीकोपेतम्‌ ) 
- काशिकाब्ृत्तिः 

१२. कुमार सम्भवम्‌ 

केनो पनिषद्‌ 

, कौटिल्यार्थ शाखम्‌ 

१७, छान्दोग्यो पनिषद्‌ 

१६. तक्त्वसंग्रहः ( पश्चिकासहितः ) 
१७. तत्वोपप्लवर्सिह 

१८. तकसंग्रहः 

१९. तेत्तिरीयसंहिता 

२०. तेत्तिरीयो पनिषद्‌ 

२१. त्रिषष्टिशलाकापुरुषच रितस्‌ 
२२. दुर्गासप्तशती 

२३. देवीभागवतम्‌ 
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०० 
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संस्क्ृतवाडःसयप्‌-- 
. अभिधानचिन्तामणिः 
| 


आधार साहित्य 


हेम॑चन्द्रप्रणीतः । 

अमरसिंहक्ृतः । 

विश्वेदेवाः । 

शाह्लरभाष्योपेता । 

व्यासप्रगीता । 

सायणभाष्योपेतः । 

शाह्ररभाष्योपेता । 

939 99 

बाणभट्टकृता । 

वात्स्यायन प्रणीतस्‌ । 

चौखम्बासंस्करणम्‌ । 
कालिदासप्रणीतम्‌ । 

शाह्ूरभाष्योपेता । 

त्रिवेन्द्रम्‌ संस्करणम्‌ , १९२१ ई०। 
शाइरभाष्योपेता । 
शान्तरत्षितप्रणी तः । 
जयराशिभट्टप्रणी तः । 
अन्नंभट्क्ृतः । 
सायणभाष्यो पेता 
शाइरभाष्योपेता । 
हेमचन्द्रकृतम्‌ । 
नागोजिभद्वकृतव्याख्योपेता । 
निर्णयसागरभ्रेस संस्करणम्‌ । 


२४७. नेषधीय चरितम्‌ ( नारायणीटीकासहितम ) श्रीहषंप्रणीतस्‌ । 


२७, न्यायकुसुमाक्षलिः 


उदयनकृतः | 


२६. न्‍्यायदंशनम्‌ ( वात्स्यायनभाष्यसहितम्‌ ) गोतमप्रणीतस्‌ । 


२७, न्यायमशञ्लरी 
२८. न्‍्यायवातिकम्‌ 
२५, न्याय सिद्धान्तमञ्षरी । 
३०, पद्मपुराणम्‌ 

; ३१. पाणिनिव्याकरणम्‌ । 
३२. प्रतिमानाटकम 


जयन्तभट्ठक्कता । 
ताव्पयटीकाभाष्यसहितम्‌ । 


सृष्टिखण्डम्‌ । 


भासप्रणीतम्‌ । , 


र्र्८ 


2] 
पर 


« प्रबोधचन्द्रो दूय नाटकम्‌ 
- प्रश्नोपनिषद्‌ 
. बाहस्पत्यार्थशाखम 
 बुद्धाचरितस 
. बृहदारण्यको पनिषद्‌ 
. बरह्मपुराणस्‌ 
« ब्रह्मसुत्रस्‌ 
०. भोजप्रबन्धः 
« मनुस्मतिः 
« महाभारतम्‌ 
- माण्डुक्यो पनिषद्‌ 
«» मानसोल्लासः 
« माकण्डेयपुराणम्‌ 
ऐै) मीमांसादशंनम्‌ ( शाबरभाष्यसहितम ) 
» सीमांसान्यायप्रकाशः 
« सुक्तिको पनिषद्‌ 
4 मुण्डको पनिषद्‌ 
« मत्राण्युपनिषद्‌ 
: मेत्युपनिषद्‌ 
« याज्ञवल्क्यस्मृति: 
« योगदर्शनम्‌ 
» वाल्मीकीयं रामायणम्‌ 
« विद्वन्मोद्तरद्जिणी 
. विशिष्टाह तद्शनस्य श्रीभाष्यम्‌ 
« विष्णुपुराणमस्र 
» वेणी संहारनाटकम््‌ 
०] [५ 
« वशेषिकदशंनम्‌ ( उपस्कारसहितस ) 
» व्याकरणमहाभाष्यम्‌ 


इशतपथब्राह्मणस्‌ 


» श्रीमद्धग॒वद्गीता 


* श्रीमद्भागवर्त महापुराणम्र्‌ 
« श्कोकवातिकम्‌ 

| खिताश्वतरोपनि घुदू 

- पडद॒शनसमुच्चयः 

- संस्कृतशब्दा ्थकोस्तुभः 


९ 
चाबोकदशन 


क्ृष्णमिश्रप्रणीतस्‌ । 

शाह्वरभाष्योपेता । 

सूत्रमयस््‌ । 
अश्वधोषविरचितम्र्‌ । 
शाहइूरभाष्योपेता। 

सुग्बई संस्करणम्‌ । 
शाह्टरभास्करादिभाष्यसयुक्तम्‌ | 
बलल्‍लालसेनविरचितः । 
कुल्लकभ हृटी को पेता । 

गीता प्रे ससंस्करणम्‌ । 
छाह्ूरभाष्योपेता । 
निर्णयसागर प्रेस संस्करणम्‌ । 


जेमिनिप्रणीतम्‌ । 
आपदेवग्रणीतः । 
मूलम । 
शाह्ूरभाष्योपेता । 
सूलस । 
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चिरक्षीवभट्दाचाय प्रणीता । 
रामानुजप्रणीतम्‌ । 
गीताप्रेससंस्करणम्‌ । 
भद्दनारायणविर चितम्‌ । 
कणादुप्रणीतम्‌ । 
पतश्ललिप्रणीतम्त । 
मुम्बई संस्करणम्‌ 
दाइरनीलछकण०४-मधघुसू दनादि- 
भाष्यसहिता । 


गीताप्रेल्लसंस्करणम्‌ । 
मद्गपुरीय संस्करणम्‌ । 
शाइूरसाष्योपेता। 
हरिभद्गसूरिविरचितः | 
चतुवदिह्वारकानाथशर्म- 
सम्पादितः । 
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६८. समयोचितपद्यमालिका 
६०९. सवदहंनसंग्रहः 

७०, सर्वसिद्धान्तसंग्रहः 
७१. झांख्यकारिका 
७२. सांख्यतत्त्वकोमु दी 


७३, सांख्यप्रचनसहित सांख्यद््शनम 


७४, सिद्धान्तको मुदी 
७५, स्याद्वाद्मअ्री 
७६. हठयोगप्रदीपिका 
७७, हितोपदेशः 
पालिसा हित्य-- 
१. अद्ठसालिनी | 
२. जातकपारिजात । 


३. दीघनिकाय । 
४. बोधिचर्यावतारपंजिका 


प्राकृत साहित्य-- 
9. गणधरवादः 
२. रायपसेणइयसुत्त। 
३, सूत्रकृता ड़ सूत्रम । 
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रत मद 
४. मध्यकालीन धर्मसाधना 


आधार साहित्य श्र 


निर्णयसागरप्रेस्संस्करणीया । 
सायणमाधवप्रणीतः । 
इंकराचायप्रणीतः । 
ईश्वरक्ृष्णकृ ता । 
चोखम्बासंस्करणम्‌ । 
कपिलप्रणीतम्र । 

भद्दोजिद्वी छ्वितप्रणीता । 
मल्लिषेणविरचिता । 
स्वात्मारामविरचिता । 
जीवानन्दुव्याख्यो पेतः । 


नागाजुन प्रणीता । 


विशेषावश्यकभा ष्यो पे तः 


श्रीलल्ल । 
गो और हिन्दू-संस्कृति अंक । 
राहुलसांकृत्यायन । 
93 9) 
बलदेव उपाध्याय । 
डा० सतीशचन्द्रचद्टो पाध्याय 
और डा० धीरेन्द्रमोहन दृत्त । 
डा० धमन्द्रनाथ शास्त्री । 
डा० हजारीप्रसाद दिंवेदी । 
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